કા! 


તતવજ્ઞાનમાક) ચેથ ૧લે! 


બ્રહવાદપ્રદીપુ , ૪. ન આ 
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લૈખફ અને પ્રકાશક: 


સરેયા મણિલાલ સોમર્ચદ, 
આ. એ (ઓનતસે); એમ. આર. એ, એસ; 


શ્રી બાલમૃષ્ણુ શુદ્ધદેત પાર્તિષિડવિજેતા, 
અમદાવાદ 





(ગઝરાતી જૌપીરાઝિઝ સિમ] ] 


સનુજમાજ રે ૦૫? વજા 


પુહ્તવનું નાળ 


વિષય 


બન્#વ(૮5૪#7%૪ 











ઝછેછત્ઇ ફાઇટ 


તરા 


નિગુણુભક્તિવાદ. 


ક 
તત્વસ્રાનમાલા ગ્રંથ શલે!* ર 
થ બ્રહ્મવાદગપ્રદાપ 





લેખક અને પ્રકાશકઃ 
સરૈયા મણિલાલ સોમચ'દ, 
ખી. એ (ઓનતસ); એમ આર. એ, એસ; 
શ્રી બાલકૃષ્ણ શદ્ધાદ્વેત પારિતાષિકવિજેતા, 
અષદાવાદ* 





નાનાની જરીન----- 


“ સ્વપ્રકાશથી જેશું અંધકારનો નાશ કર્યો છે 
તેવા પરમસત્યતી અમે ઉપાસતા કરીએ છીએ. ” 


ચોસમદ્‌ ભાગવત. ા 
ડડ 


આજત્તિ ૧લી, પ્રત ૧૦૦૦, 
સ'વવત ૧૬૮૨. સને ૧૯૨૬. 


દ્રાવક. 


કિ'મત રૂ. ૧-૧૨-૦? 





લેખકે સવે હઠ-ભાપાં તા પોતાને સ્વાધીત રાખેલા છે. 
હ દિ 5 


જે 

ટ વાહ 
દિ) ન જ 
ગૂજરાતી કૉંપીરાઈટ-સંગ્રહ 


ન “ “ર 


ઉ 


અમદપ્યપદ-સલાપેોસ રેડ, 
ઘી ડાયમ'ડ ન્ત્યુભિલી પ્રિન્ટીંગ પ્રેસમાં 
પરીખ દેવીદાસ છગ્રનલાલે છાષપ્યું. 


કતાતા બે બોલ- 





આપણા ગુજરાતી સાહિત્યમાં સ્વત'ત્ર તત્ત્વગ્રાનનુ' 
સાહિત્ય ઘણું ઓછુ છે. સ્વર્ગસ્થ રા, રા. મણિભાઈ નભુભાઈ 
દ્રિવેદીએ આ દિશામાં પહેલ કરેલી. ગણાય. ત્યાર પછીથી 
જેટલાક છુટક અને આદરણીય પ્રયાસો। તદ્વિષયક પ્રેમીજનેથી 
લેખોદ્વારા થયા છે. ચુ. વ. સોસાયટી અને વડોદરા રાજ્યના 
વિઘયાધેકારી તરફથી પુસ્તકદ્વારા કઈક પ્રયાસો થયા છે. 
આજ દિશામાં પ્રયાસ કરવાને મારે [ચાર છે, અને તેમાં 
આ મારે પહેલ વણેલે પ્રયાસ છે; અને તેમાં ખામીએ 
પણુ હેય એ સ્વાભાવિક છે. વિદ્ધદ્ગે તે તરફ સહાયતાથી 
જોરો અને જણાવશે એવી હું આશા રાખુ છ. 

આ પ્રચાસમાં પ્રમાણુત્રયી, ભક્તિદર્શના અને શુદ્ધાટ્દેત 
તત્ત્વસ્રાની અને નિર્ગુણુભક્તિના પ્રસરાવનાર શ્રીમદ્‌ વણભા- 
ચાર્યજીના ગ્ર“થોનો સુખ્યત્લે આધાર લીધે છે; અને તે 
ગ્રથાનો યથાશક્તિ અભ્યાસ કરીને જ આ ગ્ર'થ પ્રચેો।જ્યો 
છે. સમજણુ ફેરની ક્ષતિએ હોય તો સાંપ્રદાયિક વિદ્વાનો 
તેમજ અન્ય દાર્શનિક વિદ્વાનો તેમને બતાવશે તો સાભાર 
તેમનો સ્વીકાર થશે. 


ગુજરાતમાં શાંકરમતવારી પડિતો વિશેષ નેવામાં 
આવે છે. તેએ શ'કરાચાર્યેજીના દર્શનને જ્નુખ્યત્વે વેદાન્ત 


હ 


તરીફે એળખાવે છે. અને ઓળખે છે. ખરેખર આજ દશ - 
નને હાલ લે।કેોનો મોટો ભાગ વેદાન્તસ'સાથી એળખે છે 
એ ભૂલ છે. વસ્તુતાએ વેદના અંત ભાગ ઉપનિષદો પર 
અવલખતાં સર્વે દર્શનો વેદાન્ત સસરાને યોગ્ય છે. આથી 
વેદાન્તસ'સ્ઞા ઉપનિષદોના સમન્વયરૃપ ખ્રહ્મસૂત્રેને ષણુ લાગે; 
અને તેથી સર્વ ખ્રહ્મસૂત્રભાષ્યાકારે વેદાન્તી છે, કેવલાદ્વેત, 
વિશિષાટ્દેત, દ્વેત, શુદ્ધાદ્વેત, વિગેરે મતો વેદાન્તની શાળાએ! 
છે; અને તેમનો થોડોક ઉલ્લેખ ગ્ર“થમાં થયેલો છે કે જેથી 
શુદ્ધાદ્રેતીઓના તત્ત્વજ્ઞાન પરત્વે ૨1 ગુણુદોષ છે તે જણાય. આ 
ગ્ર.થ પ્રચોજવામાં તેમના મૂળ ગ્ર'થાનો જ ઉપયચેગ કરેલે। છે. 

રેઠ ખાલાભાઇએ ૨૫) નકલે।ના શ્રીપૃષ્ટિમાર્ગીય લાય- 
ખ્રેરીના એનરરી સેફેટરી શાહ મોહનલાલ લલ્લુભાઈએ ૧૦) 
નકલેોના ગ્રાહેકા થઈ મદદ કરી છે; તથા સરયા ચીમનલાલ 
સોમચ'દે પ્ર સુધારી મદદ કરી છે. તેમનો આ સ્થળે ઉપફાર 
માનવાની તક લઉ છુ. 


સ. સે!ઃ સરેયા* 


- -મગસઝ્ક્્સ્--*--- 


ગ્રંથ રચવામાં પ્રમાણુ તરીકે લીધેલા ગ્રંથોનો પરિચય. 


-ના-નાજનણનાયાઇઇ...- 

ઇરશે।પનિષદ્‌ નિદિષ્ટ નામ. ૪. ઉ. 
છાંદોગ્યોપનિષદ્‌ ક છાં. ઉ. 
કેનાપનિષદ્‌ ત કે. ઉ. 
કઠોપનિષદ્‌ મા ક. ઉ. 
તેત્તિરેચોપનિષદ્‌ તૈ, ઉ, 
શ્રતાશ્ચતરોપનિષદ્‌ ન શ્વે. ઉ. 
સુણ્ડકેપનિષદ્‌ ન સુ. ઉ. 
માણડૂકયકારિકા મ મા. કા. 
બહદારણ્યકે।પનિષદ્‌ ખૂ. ઉ, 
ગોા(પાલતાપનીયે।પનિષદ્‌ ડુ ગે. ઉ. 
ખ્રહ્માસૂત્રે ક ખર. સૂ. 
શ૫કર ખ્રહ્મસૂત્રભાષ્ય જ શાં. ખ્ર. ભા. 
વેદાન્તસાર ક વે. સા. 
રામાતુજ ખ્રહ્દાસૂત્રભાષ્ય ક રા. ખ્ર. ભા. 
શ્રીમદ્‌ ભગવદ્ગીતા ન ભ. ગી. 
શ્રીમદ્‌ ભાગવત ક ભા. 
શાંડિલ્યસૂત્રે મ શાં. સૂ. 
નારદ ભક્તિસૂઞ્રે ક ના. સૂ. 
ભક્તિમીમાંસા શિ ભ. મી. 


ષોડશ પ્રકરણુ ર્થેમાં કે ષો. પ્ર. ગ્રં. 


તત્ત્તદીપ નિખ'ધ 
તથા પ્રકાશ 
શ્રુતિગીતા 
પત્રાવલબન 
અણુલભાષ્ય 
નિરોધ લક્ષણુ 
સાંખ્ય કારિકા 
સર્વમત સ'ગ્રહુ 


77 
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ત. નિ. 
ત. નિ. પ્ર. 
શ્રુ ગી. 


અ. ભા. 
નિ. લ. 
સાં. કા. 
સ. સ. 


જું 


ક 


4 


વિષયાનુક્રમણિકા, 


સણટણ 


ઉપેોદ્ધાત. 
પૂર્વભૂમિકા. 
નિર્ગુણુ ભક્તિસ્થાપક ચરિત્ર 


(શ્રીમદ્‌ વહ્ભાચાયૅજી). 


તત્ત્વવિચાર. 


કકય્ક્ુશ્ યમકાશભકોશયક્ 


, ગ્રેમાણુ વિચાર, 


પ્રસેય વિચાર. 


. ગ્રોસૈય સ્વરૂપ વિચાર, 

* જવ વિચાર. 

જીવ સ્વત'ત્ર કે પરત'ત્ર વિચાર. 
* ઝુક્તિનાં સાધનાનો વિચાર, 
કમે-સ્ાન-ભક્તિ સ'મ'ધ વિચાર, 


મતુષ્ય વિચાર. 


. ઈશ્વર વિચાર. 
. ફૂલ કે મોક્ષ વિચાર. 


જગત્‌ વિચાર. 


મતિ વિચાર. 
નીતિ વિચાર. 

પ્રતીક વિચાર, 

ગુરૃશિષ્ય પરપરા વિચાર. 
ઉષસ હોર. 


4૭:20 ક દ 


૧૨ 


મ 
૪૧-૧૧ 


૧૧૮ 
૧૨૫ 
૧૩૬ 
૧૪૮ 
૧૫૩૨ 


27 


પહ 
દ્૦ 


૬ર 


દ્ર 


27 


પુ,'9 
વૃત 
ફત 


૬% 


યૂ 


તષ ૦ ૯1 ત્ક ત્૩ તડ £૧ 
પ. વિ ન્ન 


શુદ્ધિપત્ર. 


અશદ્દ 
અપણુા 
ભારવર્ષ ને 
કારૃણુ 
ભ્રાણ્ડારક 
માગના 

વિક્ત 
દૃષ્ટાન્તસ। 
અદ્રંત, જીવનપણું 
રાત્રિદ્વિસ | 
પસાર કયાં 
તત્ત્વો, સ્જુરે છે 
આપવીલાવ 
અતયાર્મીને 
વદિડમાગ નો 
ડર્મમીમાંસા 
અસત્યપણુ! 
ત. નિ ૮૦-૮૧ 
પોતાની 
વિચારક 

વલ્લ 

ખાદ્ય, બ્રહ્મને 
વલ્ભ 
કૌશમાં 
અ'શ-વિશ્વ 
ઉત્કાતિવાટ 
સ્કેટ્ટીક 


નો.,....સ્વીકારિ 


ચૃદ્ધ 

આપણા 
ભારતવષ નૅ 
(ન નેઇએ) 
ભાણ્ડારકર 
માર્ગના 

વિકૃત. 
દૃષ્ટાંતમાં 
અટ્દેત, જવપણુ. 
(ન નેઇએ) 


ભ 


તત્ત્વો, સ્જુરે છે 
આવિર્ભાવ 
અ'તર્યાંમીને 
વૅદિકમાગ નો 
ક્મેમીમાંસાન! 
અસત્યપણ્‌ા।થી 
ત, નિ. ૨.૮૦-૮૬ 
પાતાના 
વિચાર 
વલ્લભ 
ખાધ્વ, ખ્રહમનો 
વલ્લભ 
કીસમાં 
અ'સ-વિશ્વ; 
ઉત્કાન્તિવાદૃ 
સ્કેપ્ટીક 
ને... ...સ્વીકારી 


પાનું 


૬૬ 
વ 

7? 
૫5૩ 
૫ 
(૬૬ 
૫૭5 
૫9૯ 


«5 


૯૯ 
૧૯૦૦ 
1૦૪ 
। ૦૫૭ 
1૦૮ 


દ૦૯ 
1૦ 
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દ૨૫ 


૨૬,૨૬૨ 


* 


ર 


અશુવ્ 

દ્રાત અત 
2૫૫૬ 
ગઅણભધાષ્ય 
નિર્દયતા 

નહી, કરાવવાનો 
મુળ 

જ 

હ્ણુ 

આત્મામા 
નવાચિક 
બ્યાસાભ્યાસમ 
તશવા 

નથી, નિશક્ેષ 
માનર 

૩પે રૂપે, ઉતેજતાર 
અૃહ્નના 
સણિને 


સ્રી 
ક્ટ 


કહેવાય છે 
ઉત્તમત્તાએ। 
સતવાદ્રીઆ 

નેને 

સ્વિકારે 

જ્મ 

ઈશ્વર આન'દથી 
જગત્‌ છે, ઉપાદન 


શુદ્ધ 
ડો1ત અવ 
આપદ્‌ 
અણૃલભાષ્ય 
નેદ યતા * 
નિ, કરાવવાને 
મળ 

ર 
ષ્ણુ 
આત્માને 
નયાયિક 
વ્યાસાભ્યામ્‌ 
તારવા 
થઈ, વિશેષ 
માનર 
રૂપે, ઉત્તેજનાર્‌ 
ખુષ્દિના 
સૃષ્ટિને 
સ્રી 
ફટ 
કહેવાય છે 
ઉત્તમતાઓ 
મતવાટરીઓએ 
તેને 
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હિ'દનું જીવન ધમ છે. તેના આધાર વેદ છે. વેદ શખ્ટ 
સાનવાચક હોવાથી સવ પ્રકારના સાનને વણુવનારાં પુસ્તકે- 
સસ્ુચ્ચયરૂપે વેદ છે. જ્ઞાનના અનેક પ્રકાર છે, અને તેથી 
જે સ્તાન જીવનનિકટના પ્રશ્નોને ચર્ચે છે તે તત્ત્વસ્ઞાન કહેવાય 
છે. જીવનના શ'તિમ પ્રશ્નોને તે ચર્ચે છે, એટલું જ નહિ, 
પણુ આદશ જવનકલા કેવી હોય તેનું વર્ણુન કરી તેને 
સિદ્ધ કરવા નિયમે। ખતાવે છે કે જેથી મતુષ્ય તેવા પ્રકા- 
રતું જીવન ગાળી શકે. આને માટે પૂર્વજકાલમાં અનેક 
ત્રષિઝ્ુનિએએ તેમજ તત્ત્વચિ'તકેએ વિચાર કરેલા છે; 
અને તે વિચારમ્રેણીએ। ત્રણુ પ્રવાહમાં વહે છે કે જે નીચૅ 
પ્રમાતુ છે; કમ'ચોગ, સ્ાનચેગ, અને ભક્તિયોગ, આ 
ત્રયેમાં ચિત્તસ્થિર કરવા પરતું ચેગનું સ્થાન છે, અ ઉપ- 
રાંત એક સ્વત'ત્ર સોક્ષમાર્ગ ચોગ છે. ઉપર કહ્યા તેમાં 
ચેગનું સ્થાન ભક્તિચોગમાં વિરીષ છે. 

"ખ્મ ખે ઝકારનેર છે. નિજૃત્તિસય ભને ગ્રૃત્તિમય. 
ઈંદ્રિયાની ખહિસુખતા હોઇ ખહારના જગતના ષદાર્થાની 
પ્રાપ્તિ માટે જે પ્રયાસ થાય છે તેને આપણે પ્રવૃત્તિ કહોએ. 
નિજૃત્તિમાં આંતરિક દૃષ્ટિ કરી આંતરિક જીવનમાં વધવાતુ* 
છે, તેથી નિવૃત્તિ તે આંતરિક પ્રવૃત્તિ છે. પ્રવૃત્તિ પર્મામાં. 
સુખ્યત્વે આચાર ધમ આગળ પડતે ભાગ ભજવે છે. અ- : 
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તિમ ફૂટ પ્રશ્નોના નિકાલ જાણી દેવી જીવન તર્ક જવાના 
માર્ગની તેયારી રૂપે જે જીવન આદરાય છે, એ ધા.મક 
પ્રશૃત્તિસય જીવન કહેવાય છે. નિશૃત્તિધર્મ પણુ ખે 'પ્રકારને। 
કુડી શકાય. પ્રવૃત્તિનિવૃત્તિધર્મ્‌ અને નિવૃત્તિનિવૃત્તિધમ. 
આંતરિક જીવનમાં પ્રવેશ કરવા માટે એ બે પ્રકારમાંથી 
જાઇ એકની આવશ્યકતા સ્વીકારાયેલી છે. શ્ચુઠ્ર્ચોગમાર્ગ 
તેમજ સ્તાનમાર્ગ” ખીજા પ્રકારને છે, જ્યારે ભક્તિમાર્ગ પહેલા 
પ્રકારનો છ કે જેમાં જગતનો સ્વીકાર કરી લેઇ, જીવ 
ઈશ્વરને ભેદ સ્વીકારી લઇ, પ્રતીકદ્વારા સ'સારમાં રહેવા 
છતાં પણુ પ્રવેશ થાય છે. પહેલામાં સ'સારનેા યાગ કરી 
પવેશ કરાય છે. કહેવાની જર્‌ર નથી કે ભાક્તમાગ કુદર- 
તીમા્ગ ને સ્વીકાર કરી આંતરિક વિરાગ ઉપર ભાર મૂકે 
છે, જ્યારે સ્ાનમાર્ગ કે ચો.ગમા્ગ ખહિવિરાગ કે સ'ન્યાસ 
તરક ઝુકતું હોય એમ લાગે છે. ખને માર્ગ પ્રશસ્ત છે, 
પૂણુ બીને માર્ગ અતિ કઠિન હોઇ દહમનવાળા ગુર્ષાને 
ગ્રહણુ કરવા યોગ્ય છે; નહિતે તે ચુરૂષો અધોગામી બની 
સમાજને અધોાગામી બનાવે છે. 
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જે ત્રણુ માર્ગો કહ્યા તે દૃષિભેદથી જ ગણ્યા છે, 
કારણુ કે સાનયોગમાં કર્મ ફે ભક્તિના અભાવ નથી, પણુ 
જાનનું તેમાં પ્રાધાન્ય છે; અને તેવીજ રીતે ભક્તિયોગમાં 
ભક્તિતુ' પ્રાધાન્ય હોઈ હૃંદયભાવ ઉપર વિશેષ ભાર મૂફે 
છે, ભક્તિમાં જ્ઞાન કે કર્મનો અભાવ નથી. 


ડુ 


વૈદિક કમ કે ચસમાર્ગ સ'પર્ણુ વર્ણાધિકાર ગ્રહેણુ 
૩ર છે. તેથી મોક્ષનાં દ્રાર ખ્રાહ્મણુ મ્રસુક્ષુ અને પેસાદાર 
સુસુક્ષુ માટે ખુદ્દાં રાખે છે, પણુ સવજનસમાજ માટે બધ 
રાખે છે. સાનમાર્ગ'માં તેવો ખ'ધ ઢીલે। છે, પણુ વેદિક જ્ઞાન- 
માર્ગ સવ'માટે ખુલ્લો હોય એમ જણાતું નથી. એકલે! 
ભક્તિમાર્ગજ સર્વને માટે ખુલ્લે છે. તે પથે પળી સવ 
જોઇ પોતાને મોક્ષ સાધી શકે છે. ભક્તિના બે પ્રકાર છે; 
સગુણુ અને નિ્ગુ'ુ. સગુણ ભક્તિમાં અસ્રુક દૃણિથી કોઇ 
ગુણુવાળા-સાત્ત્વિક, રાજસિક, કે તામસિક-દેવને ભજવામાં 
આવે છે. આને વક્વભાચાર્ય ઉપાસના કહે છે. ત્રિયુણાતીત 
ફે નિર્ગુણ પ્રભુની ફૂક્ત પ્રેમ માટે ફેઇપણુ આશય સિવાય 
જે ભક્તિ કરાય છે તેને નિર્ઝુ ણુ ભકિત કહેવામાં આવે છે, 
આવી નિગુણુ ભકિતના પ્રચારક શ્રી વદેભાચાય જી છે. 

મહાન્‌ પુરૂષા જગદ્વન્ય છે, કારણુ કૈ તેમનાં 
ચરિત્રો અને ઉપરેશે! જગદ્‌ઉપકારક છે. તેએ અસુક 
પ્રાંત કે પ'થના નથી અને જે કે અસુક પથના માણુસે। 
વિચાર આંદોલને! અઝ્ઠુક માણુસ પાસેથી વિરોષે કરીને મેળવે 
છે તેથી તે તેમનાજ છે, અને ખીજાના નથી એમ કહો 
શકાય નહિ; કારણુ કે તેમનાં ચરિત્રો બોધદાયક હોઇ 
મતુષ્ય જાતને આદર્શ રૂપ થઇ પડે છે. તેવુંજ ચરિત્ર શ્રી 
વલ્લભાચાર્ય જીનું છે. તેએ શ્રી એક પરમ ભાગવત છે. 


એટલુંજ નહિ પણ એક મહાન્‌ તત્ત્વવિચારક છે. પ'દરમા 
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અને સોળમા શતકમાં તેમણું ભક્તિમાગને। પ્રચાર દક્ષિણુ 
હિંદ, ઉત્તર હિ'8 અને ચુજરાતમાં કર્ચ. બગ દેશના ચેત- 
ન્યસ્વામી કે ગૌરાંગ પ્રભુના તે સમકાલીન હતા અને વયમાં 
તેમના કરતાં આઠેક વર્ષે મોટા હેતા, હિ'દમાં તે સમય 
રાજ્યકાન્તિ અને ધામિક અરાજતાને હતો, તેથી તેવા 
સમયમાં તે વીર આચાર્યે હિ'ડરુધ્મની રક્ષા કરી, પ્રજામાં 
જે નવીન ચેતન રૅડયું તેજ તેમની મહત્તાને પરાવે! છે, 
આવા મહાન્‌ આચાય તરફ પ્રજાનો અણુગશે છાય એ 
સ'ભવિત નથી; પણ્‌ અજ્ઞાનથી મૂઢ થચેલા પાશ્ચાત્ય વિદ્રા- 
નેના દુટ અભિપ્રાચોથી તેમના તરફે વિદ્દાન તેમજ નિર- 
ક્ષર વર્ગ કેટલેક અ'શે ઘૃણાથી જુવે છે. ને તેમ હોય તે 
તે નાખુઠ થઇ જઇ, તેમના ગ્રથોાને અને તત્ત્વસ્રાનને ક'ઈક 
અગે જાણુ સહંદયતાથી જુવે એ કત્તાનેો ગ્રંથ પ્રચે।જ- 
નમાં ઉદ્દેશ છે. 

વિચારદૃણિમાં શ'કરાચાર્યતું સ્થાન હાલ હિંદમાં 
અદ્વિતીય જણાય છે; પણુ તે ફક્ત સ્ાનટૃણિથીજ ગણી 
શકાય. જીવનમાં એકલા સ્ાાનનુંજ સ્થાન નથી. કમ અને 
ભક્તિનાં પણુ સ્થાન તેમાંજ છે. વિચાર, કર્મ અને હૈઇય- 
ભાવ કે લાગણીને સ'પૂણું સમન્વય પૂર્ણચેગમાં થવે। જઇએ, 
પણુ જીવન આ ત્રણું ખાખતમાં પૂણુતા ભાગ્યેજ એક ન્ય- 
ક્તિમાં મેળવી શકે છે, અને તેથી મનુષ્યની ખુદ્ધિ પણુ 
એકજ પ્રવાહેમાં તણાઇ જઇ, જ્ઞાનદૃણ્ટિની પણુ તાને જીવ- 
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નની સ'પર્ણુતા માતે એ સ્વાભાવિક જલ્ાય છે, પણુ તેથી 
ત્તેમાં તત્ત્વજ્ઞાનની પર્ણુતા થઇ એમ કફહ્ઠી શકાય નહિ. હેદ- 
યના ભાવથી પણુંતા મેળવવાને ભક્તિમાગ' મશહ્ર છે, અને 
તે પથે પણુ ઘણા ભમક્તજને! ગયા છે; અને મહુષિઓએ 
તેમજ તત્ત્વચિ'તકે।એ તેને વધાવી લીધે! છે. તેનો ઉપદેશ 
કરનારા વ્રણા આચ્ચાર્ચયોય થઇ ગયા છે, અને તેમનાં નામ 
નારદસૂત્ર ૮૩ સાં નીચે પ્રમાણે નેવામાં આવે છે. સનત્કુ- 
માર કે કુમાર, વ્યાસ, શુક, શાંડિલ્ય, ગગ", વિષ્ણુ, કૌહિડ- 
લ્ય, શેષ, ઉદ્ધવ, આરૂણિ, બલિ, હનુમાન અને વિભીષણુ. 
આથી એટલું તો સિદ્ધ થાય છે કે ભક્તિમાર્ગ હિંદમાં 
ધણા જુના સમયથી પ્રચારમાં આવી ગચેલે! હોવો જેઇએ. 
ઉપરના બધા આચાર્યના “કાલનો જે નિણુંય થાય અને 
તેમના સિદ્ધાંતો માલમ પડે તે ભક્તિમાગ” ઉપર વધારે 
પકાશ પડે એમાં કાંઇ સશય નથી. આ ઉપરાંત ખીજા 
શક્તાચાર્યો જેવા કે અલવારે, રામાનુજ, મધ્વ, નિસ્બાર્ક 
વગેરે પણુ થઈ ગયા છે. વિદ્વાનો જને આ દિશા તરક પ્રયાસ 
કરે તે! દૂદયના ભાવોનું તત્ત્વસ્રાન છે એટલુંજ નહિ પણુ 
-તેવા તત્ત્વત્ઞાનના વિચારોને વિકાસ હિ'દમાં કેવી રીતે થયે! 
તે પણુ જણાય. આતે વિદ્ધક્ગેને એક નસર સૂચના થઇ. 
ભક્તિમાં નિશુ'ણ્ુ ભક્તિના ઉપદેશક વછભાચાર્ય જુનું સ્થાન 
પણુ અદ્વિતીય છે. તેમના રયેલા ૮૪ ગ્રથા કહેવાય છે, 
પણુ તે ખધા ત્'થો નથી મળી આવતા એ હિ'દછું અને - 
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સુખ્યત્વે કરીને આ પુષ્ટિ સ'પ્રદાયનું દુર્ભાગ્ય છે. 

પરમ તત્ત્વ કે પરમાત્માના સ્વરૂપની કલ્પના ત્રણુ 
જુદાં ટૃણિખિ'દુએથી ત્રણુ પ્રકારની કરાયલી હોય એમ 
જણાય છે. નીતિશાસ્રની દૃણિથી શિવની રસશાસ્તની દણિથીો 
સૌન્દર્યની, અને ન્યાયશાસ્રની દૃષ્ટિથી સત્યની કલ્ષના છે. 
આ પ્રમાણે પરમાત્મા સસ છે, શિવ છે, અને સુંદર છે. 
અ'તિમ સત્ય આનદરૂપ અને સૌન્દર્યની મૂતિ છે. આજ 
સૌન્દર્ય મૂતિને વછ્યભે ઉપદેશ કરેલો છે. મધુરાણકમાં શ્રી 
છુષ્ણુ માધુર્યરૂષ હોઇ. તેમનુ સર્વ કાંઇ મસધુરજ છે એવું 
વણુન કરાયલું છે. પ્રભુના આનદ ઉપજાવનારા સુંદર સ્વ- 
રૂપની પસ'દગીને લીખ હિ'દની લલિત કળાઓને ,પોાષણુ 
મળ્યું છે. 

શ'કરાચાર્ય જના તત્ત્વસાનનું સરવાયું અર્ધા શ્લેકમાં 
“ખ્રહ્યા સત્ય છે, જગત્‌ મિથ્યા છે, અને જીવ ખ્રહ્મ છે પણુ 
અન્યથા નથી” થી થયું છે. તેમ વજ્લભ તત્ત્વસ્ઞાનનું સરવાયું 
“ ખ્છ્દા સત્ય છે, જગત્‌ સત્ય છે, અને જીવ ખ્રહ્મનો અશ 
સર્વથા છે 7 થી થચું છે. શ'કરાચાર્ય નિષેધતાથી પરભ 
સત્ય તરકફૂ પયાણુ કરતા હોય એમ જણાય છે. તેમના કહે- 
વાનો પ્રકાર “ આ નહિ, આ નહિ?” ને! છે, અને ખબ્રહ્મનાં 
લક્ષણ્‌। પણુ નિષેધાત્મક છે, તેથી તે ખ્રહ્ધાનુ વર્ણન “શૂન્ય” 
ને મળતું આવે છે. આપણુને ભાસતા ગુણુ અને આકાર 
તેમાં નથી. આ વાત વછ્ભને સ'મત છે, પણુ તેઓશ્રી તેનું 
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વણું'ન હકારાત્મક રીતે કરે છે. તેનું વર્ણન અલૌકિક ગુણુ અને 
રૂપથી તેઓશ્રી કરે છે. આન'દાત્મક તેનું સ્વરૂપ છે. તેમની 
દૃષ્ટિમાં જગત્‌ બ્રહ્મનું પરિણામ છે, અને તેથી તે બેમાં 
કાર્ય કારણુના સબંધ છે. આ પ્રમાણે હોવાથી જગત્‌. ખ્રહ્મા- 
કાય હોઇ સત્ય છે. જીવ પણુ બ્રહ્માના અશ હોવાથી સત્ય 
છે. આથી જગત્‌ અને જીવ બને સત્ય છે, જ્યારે ખરડા 
સત્યનું સત્ય છે. ઉપનિષદોએ એજ કેટી ગ્રહણુ કરી છે, 
અને વહ્ષભે તેમનુંજ અતુકરણુ કયું છે. સ્વત'ત્ર કર્ત્તા અને 
ભોડતા પણુ ખ્રહ્મજ છે. જીવનું ક્તૃ ત્વ અને ભોડ્તૃત્વ ખ્રદ્દા- 
નેજ લીધે છે એમ વહ્ન્‍ભ “ પરથી પણુ, તે શ્રુતિથી ”” 
( ખ્ર૦ સૂ. ૨. ૩. ૪૧ ) ના આધારે સ્વીકારે છે. વિશે- 
ષમાં વલ્લભ એક સૂક્મ વિચારક છે, કારણુ કે તેમણે પ્રપ'ચ 
કે જગત્‌ અને સ'સારનો ભેદ પ્રથમવારજ સ્કુટ 'કર્ચે[. 
તેમની પહેલાંના આચાર્ચૌએ એ ભેદ ધ્યાનમાં લીધેલે હોય 
એમ જણાતું નથી. ખ્રહ્મકાર્ય એ જગત્‌; અને તે સત્ય છે. 
જીવે અવિદ્યા ફે ભ્રમણાથી કરેલી કલ્પના તે સ'સાર, અને 
તે મિથ્યા છે. આ પ્રમાણે વક્લભે જગત્ત્‌ અને સંસાર એ 
બે પારિભાષિક શખ્દોમાં સ્થિર કર્યા. જગતૂને અસત્ય કહે- 
નારા અસુરો છે ( ભ. ગી. ૧૬. ૮ ); જ્યારે તેને સત્ય 
ગણુનાના દેવી જીવો છે, આ પ્રમાણે જગત્‌ સત્યતાને। વેદિક 
મત સિદ્ધ થયે; અને સ'સારતુ' મિથ્યાપણું પણુ સિદ્ધ થયું, 

વક્ષભાચા્ય પણુ ખીજા મહાન પુરૂષોની માફક. જ 
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પોતાના સમયના એક મહાન્‌ પુરષ છે. તેમના ઉપર પણુ 
તેમના જમાનાની અસર થચેલી છે; અને તેને પુરાવે 
તેમનો ખીજા દૃશષનકારો સખ'ધીનેો મત છે. પદ્મપુરાણુ અને 
તેવાં પુરાણના અભિપ્રાચોની છાપને લીધેજ તેએ શ્રી ખૌદ્ધ 
દશન, ન્યાયદશન, વેશેષિકદર્શન, માયામત કે શ્ાંકરદશન 
વગેરેના કર્ન્સાએ જગતૂના મનુષ્યોને અવળે રચ્તે દોરવા 
મવૃત્ત થયેલા છે. ( ત. નિ. ૧. ૭૮; ૨. ૩૨૫ ) કદાચ 
તેતું તાત્પય એમ પણુ હોય કે તે વખતના લેકે! અલ્પ- 
શ્રુત હોવાથી તેમના મગજમાં તેથી ખુદ્ધિભ્રમ થતે। અટફે. 
તેમના ઉપર શ્રીમદ ભગવદ્‌ ગીતા અને શ્રીમદ્‌ ભાગવત 
ઉપરાંત ખીજા' ભક્તિશાસ્ો જેવાં કૈ નારદ અને શાંડિલ્ય- 
સૂત્રોની પણુ અસર થયેલી હોય એમ તેમના ગ્રંથ પરિ- 
ચયથી માલમ પડે છે. વાસ્તવિક રીતે તેમણે ખ્રહ્યાવાદ અને 
ભક્તિમાર્ગને પોષે એવા સર્વતત્ત્વાતું' રોહન સવ પ્રામાણિક 
શાસ્રોમાંથી ક્યુ છે. ( ત. નિ. ૧. ૩ ) 

આ માગને અસે મેરિતમાગ ગણ્યો છે, કારણુ કે 
આ માર્ગના મૂલ પુરૂષને તે બાબતની ગ્રેરણા થયેલી છે, 
એમ તેમના ગ્રથેો પરથી સૂચન થાય છે. તે પોતેજ પોતાના 
સિદ્ધાંત રહુસ્યનામક ગ્રંથમાં કહે છે કે “ શ્રાવણુ માસના 
શુકલપક્ષની એકાદશીની મ્ય રાત્રે સાક્ષાતૂ ભગવાને જે 
કહ્યુ છે તે અક્ષરે અક્ષર કહેવાય છે (૧) વિશેષમાં પોતાના 
માર્ગની પ્રેરણા પણુ તેમને ભગવાનનાં વચનો પરથી થઇ 
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છે. અણાક્ષર શરણું મ'ત્રનો ઉપદેશ તેમણે ભ. ગી. ૧૮. 
દદ ના આધારે કરેલે। છે; અને તેમના ગઘમ-ત્રનો ઉપદેશ 
શ્રીમદ ભાગવતનુ' તારણુ હોય એસ સ્કુટ જણાઇ આવે છે. 
અજ્ઞાનથી કે સ્તાનથી કરવામાં આવેલે! ખ્રહ્યસસબ'ધ .સવ 
પ્રકારના દોષોને હરે છે ( સિ. ર. ૨ અને નવરત્ન સ્તોત્ર 
૪ ) એવે ઉપદેશ પણુ શ્રી ભાગવત ( ૬. ૨. ૧૮ વિષ્ણુ- 
દૂતોના વચને ) ના ઉપર અવલખે છે. ?' કૌડિન્ય ગાપિ- 
કાએ ગુરૂએ! કહેવાય છે, અને તે સાધન છે; ભાવ ભાવ- 
થીજ સિદ્ધ થાય છે, બીજી સ્રાધન ઇચ્છવામાં આવતું નથી 
( સ. નિ. ૮ ) આ ભાવના પણુ ભસ્તાચાર્ચોની છે. “હમેશાં 
સ્વભાવથી ત્રજાધિપને સેવવા ન્નેઇએ?” ( ચતુ સ્‍્લેકી ૧. ) 
એ શું “ હસૈશાં સર્વભાવથી ચિન્તાવિના લગવાનનેજ 
સેવવા જેઇએ ?” ( ના. સૂ. ૭૯ ) ને સ'પર્ણુ રીતે મળતું 
નથી આવતું ? 

આ વક્લેભ વતત્તવસ્ાનની પારિભષિક સ'સ્રાએ પણુ 
જાણુવાની જરૂર છે; નહિતો! અનર્થ થવાને ભય રહે છે, 
આન'દસ્વરૂપ એજ આકાર અને ખીજુ સર્વ નિરાકાર છે, 
તેથી એકલું ખ્રહ્માજ તત્ત્વ દૃણિથી સાકાર છે, અને ખીજું 
સર્વ નિરાકાર છે ( જુવે. ત. નિ. ૧૦. ૩૦ ). તત્ત્વસ્ઞાનની 
ટૃછ્િથી આ વાદ ખ્રદ્દાવાદ કે લીલાવાદ કહેવાય છે, કારણુ 
જે જગત્‌ , જીવો અને અ'તર્યામીની હ્યાતિ તેની ક્રીડા કે 


લીલાને અ'ગે છે. ઈશ્વિરસ્ઞાનની ટૃછિથી તે એકેશ્વરવાદ "કે 
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પુષ્ટિમાર્ગ કહેવાય છે, કારણુ કે એકજ ઇશ્વરને ઇશ્વર 
તરીકે સ્વીકાર આ મતમાં કરાય છે. તેથી કરીને તે જુના 
એકાન્તિક ભક્તિમાર્ગનો વિસ્તાર છે, એમ કહીએ તે 
ખોહટુ' નથી; અને ભગવાનની જકુપા ઉપરજ ભક્તના સૌક્ષને। 
આધાર હોવાથી તે પુષ્ટિમાર્ગ કહેવાય છે. પુછ્િતેના અ- 
તુગ્રડ કે જુપા. કલાની ટૃણિથી તે “રસ વાદ પણુ કહેવાચ, 
કારણુ કે બ્રહ્માનું સ્વરૂપ “ રસે! વે સઃ ” (તૈ. ઉ.) શ્રુતિથી 
વણુવાય છે. ભગવાનજ પ્રમેય હોવાથી અને તેજ ઉદ્ધારક 
હોવાથી પ્રમેયવાદના નામથી પણ્‌ આ મત ઓળાખાય છે. 

અપણા સાહિત્યમાં એતિહાસિક દૃણિના અભાવ 
જેવામાં આવે છે, અને તેના અસાનથી આપણુને ઘણું સે।- 
સવું પડયુ છે. પાશ્ચાત્ય વિદ્દાના આપણું પ્રમાણિક સાહિત્ય 
નહિ જાણુવા અને સમજવાને લીધે ગમે તેવા આરેષેો 
મૂકે છે. વિશેષમાં ગમે તેવા હલકા લેખકે! પોતાની ડુખુ- 
દ્વિના બચાવ ફેટલાક શાસ્રીય ગ્રથોથી કરવા મ'ડી જાય 
છે. તેમ થતું અટકાવવા માટે એતિહાસિક અને ચોઇસ 
શાસ્ત્રીય પદ્ધતિના લખાણની ખાસ આવશ્યકતા હોવાથી 
અસે સ્થલનિર્દેશ કરી લખવાની ષદ્ધતિનાજ સ્વીકાર કર્ચ 
છે, અને તેનોજ સ્વીકાર જો ખીજાએ કરે તે આપણુને 
પારકા હુમલાએથી વેઠવું પડે નહિ. 

વ્યક્તિગત અનુભવો જેકે વ્યક્તિ પરત્વૅ સ'પણુ 
પ્રમાણ તરીકે ગણાય, પણુ જે તે અતુભવો દૅહાતીત અવ- 
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સ્થાના હોય તે! તે સામાન્ય કમાણુ વિભાગમાં સામાન્ય 
નિયમે। તરીકે સ્વીકારવાને સ્રુશ્કેલ થઇ પડે છે. શુદ્ધ પુષિ 
ભક્તોનો વાદ હોઈ શકે નહિ; તે તે અતુભવવા પરજ 
આધાર રાખે. તેથી તેમને અસે ભર્યાદા કે પ્રમાણુ વિસ્નાગથી 
દૂર રાખ્યા છે કે જેથી ફેઇઇપણુ પ્રકારનો ભ્રમ રહે નહિ. 
સાકર ગળી છે કે કડવી છે તેનો (નેણુચ વાદથી ન અને, 
પણુ આશ્વાદનથીજ થાય. તેમજ ભક્તચરિત્રોમાં જે કક 
અલૌકિક કે આશ્ચર્યકારક તેમજ અસ'ભવિત લાગે તેને 
અસત્ય નહિ ગણુતાં પ્રમાણુ વિભાગથી ટૂર રાખ્યુ છે. 
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વિદ્દાનાજ લેખકની મહેનત પિછાને છે, અને સાર- 
ગ્રાહી હોય છે. તેથી અમારા લખાણમાં જે ક'ઇ દોષો! થયા 
હોય તેની ક્ષસા આષી, તેને જણાવવા પયત્ન કરશે તેઃ 
તેમને દોષો સમજવાથી ભવિષ્યમાં સુધારી લેઇશું. અમારા 
આ પ્રયાસમાં અસે કૈટલા સ્ફેલ થયા છીએ તે વિદ્વાનોને 
જેવાનું છે; અને કેોઇપણુ માણુસને આથી સ'તોષ થશે તે! 
અમારા પ્રયત્નની સાર્થકતા થઇ છે એમ અસે જાણીશું, 
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દ્ર 
૨. પૂર્વભૂમિકા, 


આપણે ભારતવર્ષ પૃથ્વી પરના સર્વ દેશે! કરતાં 
ધામિક વિષચે।માં ઘણે આગળ વધેલે છે, તેતું કારણ 
એટલુંજ કે અહીં જેટલા તત્ત્વવિચારફે! અને ધર્મનેતાએ 
થયા છે તેટલા ભાગ્યેજ ખીજા દેશોમાં થયા હેશે મહાત્મા 
ચુરૂષામાં મન, વાણી, અને ક્મનું સામ્ય નેવામાં આવે છે; 
જયારે દુષણ પુરૂષોમાં તેમનો વિરોધ જેવામાં આવે છે. આવા 
સચ્ચારિત્રશીલ પુર્ષોએજ ભારવર્ષને ભતકાલમાં દેદીપ્યમાન 
બનાવ્યો હેતે, ખ્રાહ્મણુત્વ સમજનાર મહાંન્‌ વિચારક મહા- 
ત્મા ઉદ્દાલક, દૈહાશ્રમનું' પાલન કરનાર મહાન્‌ તત્ત્વચિ'તક 
ચોગી યાસ્તવલ્કય, જીવન્સુક્ત રાજા જનકે, આદશ રાજા 
અને પતિ શ્રી રામચ, પ્રેસ તેમજ તત્ત્વજ્ઞાનની મૂતિ 
જગદ્વ'દનીય શ્રી કૃષ્ણ, કરૂણાની મૂતિ ભગવાન્‌ ખુદ્ધ, 
ત્યાગની મૂતિ શ્રી મહાવીર-આ સર્વેએ આ દેશનેજ શણ- 
ગાર્થો છે. ભગવાન્‌ કુષ્ણુદ્રેપાયનવ્યાસ, સૂત્રકાર બાદરાયણ 
વ્યાસ અને શ'કરાચાર્યાદિ ભાખ્યકારાએ વેદ ધર્મને સતેજ 
રાખી પ્રજાને જે જીવન આપ્યું છે, તે તેમનેજ આભારી 
છે. આખા જગતૂના ઇતિહાસમાં તેમની તુલનામાં આવે 
તેટલાં નામ નથી. 
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ઇં. સ. ની દશમી અને અગીઆરમી સદીમાં તે 
સુસલમાનોનાં હિ'દ$ ઉપર આકેમણુ! થઇ રહ્યાં હતાં. ઈ. 
સ. ની ૧૨૦૬ ની સાલમાં તે! સુસલમાનોાએ દિલ્હીને 
ગાદી બનાવી હતી અને ધીસે ધીસે તેએ પોતાની સત્તા 
ઉત્તર હિ'દુસ્તાન પર જમાવતા હતા. આથી ઉત્તર હિ'દમાં 
લડાઇએને પરિણામે પ્રજનમાં અશાંતિ અને જીવહાનિની 
ખીક પ્રાધાન્ય ભોગવતાં હતાં. તે વખતે હિ'દમાં ઘણા પર્મા 
હેતા અને તે પહેલાં પણુ ઘણા ધર્મા હતા. તેમાં બૌદ્ધ, 
જેન અને વૈદિક સુખ્ય હતા. વૈદિક ધમને સુનર્જીનન 
આપનાર કુમારિલભટ્ટ અને શા'કરાચાર્ય હેતા. તેમના સમ- 
યમાં બૌદ્ધ પમ'નું જેર વિશેષ હતું, અને તેની સામે કર્મ 
જુ યસમાર્ગ અને જ્તાનમાર્ગ નો ઉપરેશ ઉપલા બે મહાન્‌ 
પુરૂષાએ કર્ચો. દક્ષિણુમાં બૌદ્ધધર્મ લગભગ દશમા શતક 
સુષી અને કાશ્મીરમાં પદરમા શતક સુધી રહ્યો. ગુજરા- 
તમાં જેનોનું જેર વિશેષ હતું, પણુ શ કરાચાર્ય અને બીનન 
તૈષ્થુત આચાર્યોના પ્રયત્નથી તે નિરીશ્વર મત ધીમે! પડચે।. 
હાલ જેને હિં'ડ્ધ્મ કહીએ છીએ તેનાં બીજ રોપનાર અને 
સ્થાયી કરનાર તે ખે વ્યક્તિએ! સ્ુખ્યત્વે કરીને હતી. 
કાલાન્તરે મુસલમાન રાજાઓને! ત્રાસ વધતો! ગયે; અને 
તેથી વૈદિક નિઘ્યા દક્ષિણુ હિ'&માં ભરાઇ, અને તેના પરિ- 
ણૂામે કહેવાતા વૈદિક ધર્મને પ્રુનરોદ્ધાર દક્ષિણના આચાર્ચોથી 
થયે. તે વખતના ખોદ્ધ અને જેન ષર્મીઓમાં અનાચાર- 
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વધી ગયે! હતે, વિચારની ક્ષીણુતા થવા માંડી હતી, અને 
તેથીજ વેદિક ધર્મ ફેલાવાની સગવડતા મળી. સ્રીઆને પણુ 
ખૌદ્ધ અને જન પર્સામાં સ'નયાસીનીએ કે પરિત્રાજીકાએ; 
તરીકે સ્થાન છે. તેમને બહિષ્કાર શ'કરાચાર્યે કર્યો. એકલ! 
યુરૂષાજ સન્યાસાવસ્થાનું જીવન ગુજારી શકે એવો સખ્ત 
નિયમ તેમણે કર્યોય, અને આ રીતે પોતાના સ'મદાયમાં દોષ 
થતે અટકાવવા પ્રયત્ન કર્ચ. વિશેષમાં તેમણે પ્રવાર 
સિદ્ધ કરી આપ્યુ કે જે જે અગત્યના નિયસ અને સિદ્ધાંતો 
બઔૌદ્ધમતમાં છે, તેવાજ સિદ્ધાંતો વેદિક સ'પ્રદાયમાં પણુ 
છે એવું ઉપનિષદો મારક્લે સિદ્ધ કરી આપ્યુ; અને આથીજ 
બૌદ્ધમતને જબરજસ્ત ક્ટફે! વાગ્યો, તેમણે જાણીતાં દશ 
ઉપનિષદો, ગીતા અને બ્રહ્માસૂત્રો ઉપર ભાધ્યો લખી પોતાના 
વેદાન્તમતની ઇમારત ચણી. તેમના વખતથી તત્તવન્તાને 
અનુવાદનું ર૫ પકડયુ, છતાં પણુ તેમાં તેમના વિચારે હતા. 
તેમાં બૌદ્ધમતની છાપ છે. તેમણે એકલા ખ્રહ્માનેોજ સ્વીકાર 
મત્ય તરીકે કરલે! છે; કારણુ કે જેને ત્રણે કાલમાં બાધ 
ન થાય અથવાતે જેનું રૂપાન્તર થાય નહિ તેને સત્ય 
તરી સ્વીકાર તેમણે કર્યો છે; અને તેથીજ બીજું સર્વ 
મિથ્યા છે. અથવા બ્રમરૂપ છે એવે સિદ્ધાંત તેમણે રજુ 
કરેલો છે. જીવ, જગત્‌, ઇશ્વર વગેરે બ્રમર્પ છે. મિથ્યા 
પદાર્થોનું ભ્રમપણું એક સરખુ નથી, વ્યાવહારિક દશામાં 
જે જ્યાં ખુદ્ધિતું પ્રધાન્ય છે ત્યાં તેએ જીવ, જગત્‌ , વગેરે 
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સાન્તાદિ છ તત્ત્વોનો સત્ય તરીફે સ્વીકાર કરે છે. તેએ 
સ્વપ્નાના પદાથ જેવા સિથ્યા નથી, કારણુ કે જગ્રદવસ્થાના 
પદાર્થો અને વિષચે।માં સ'બદ્ધતા જેવામાં આવે છે, જ્યારે 
સ્વપ્નાના પદાર્થોમાં કાલ અને દેશની અસ'ખદ્ધતા જેવા- 
માં આવે છે. પર્વનાને અને પછીનાને તેએ અનુંકરે 
બ્યાવહારિક અને પ્રાતિભાસિક સત્ય તરીકે સ્વીકારે છે. આ 
પ્રમાણે પરમાથદશામાં બ્રહ્મ એફકલુજ સત્ય છે, અને આપ- 
ણુને જે દ્રેત માલમ પડે છે તે માયાને લીધે છે. આ 
વિચારને લીધે શ'કરાચાયજીનો વાદ માયાવાદ કે વિવર્તવાદ 
કહેવાય છે; ખીજ શબ્દોમાં કડોએ તે! તેઓ સાપેક્ષ સત્ય- 
. વાદનો સ્વીકાર કરે છે. આ મતમાં ભક્તિ કે ઉષાસનાનુ' 
સ્થાન ગૌણુ આવ્યું. પછીના આચાર્ચેના પ્રહારતુ' કેન્દ્રસ્થાન 
આ માયાવાદજ છે. શ'કરાચાર્યે તે વખતના મુખ્ય હિરુ- 
ધસોડું એકય પંચાયતન પજા મારફતે સાધ્યુ, અને તેને 
સ્થિર કરી. 

વિશ્વના પ્રશ્નોનું ઉફેલન કરવા શ'કરાચાર્ય ને “માયા'ને 
ઉપયોગ કરવો પડચેો, અને ખ્રછ્મ કરતાં માયા આગળ 
આવી; આ પ્રમાણે શ'કરાચાયના તત્ત્વસ્ાનમાં દ્વેતને સ્વી- 
કાર થયે! અને પરમાર્થદશામાં તેનાજ નિષેધ થવાથી 
જેવલાદ્વેતની સિદ્ધિ થઈ. સાંખ્યોની મકૃતિ અને બૌદ્ધોની 
દ્રોાદશ નિદાનમાલાની “અવિદ્યા'માં ઘણુંજ સાસ્ય છે અને 
તેથી એમ માનવાને કારણુ મળે છે કે ખૌદ્ધોએ પ્રકૃતિનેજ 
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અવિઘાના અર્થમાં વાપરી હરો; અને આજ અવિદ્યા 
માયાના અર્થમાં શ'કરાચાર્ય' વાપરે છે. આ રીતે સાંખ્યોની 
પ્રકૃતિજ અહી' માયા ખની. પ્રજુતિ સત્ય હતી, જ્યારે 
“માયા? બ્રમર્‌ષ ગણાઈ. માયાને સત્ય ગણુ! કે અસત્ય ગણે 
પણુ તેથી તેની હયાતિ નાખુદ થઈ નહિ' સાંખ્યોની પ્ુરૂષ- 
ઝેવલદશા એજ શાંકર કેવલ્યમોક્ષ. સાંખ્યોના અનેક પુરૂષે 
તે ઉપાધિભેદથી જણાતા જીવો અન્યા અને સાં'્ચોના ઘણા 
ફેવલ સુર્ષોને ખદલે એક પુરૂષ કે ખ્રહ્માને સ્વીકાર થચે।. 
શ'કરાચાર્યે ખૌદ્ધ સાપેક્ષસત્યટૃષ્ટિથી ઉપનિષદો અને 
સાંખ્યવાદોનાો સમન્વય કરી પોતાના વાદની સિદ્ધિ કરી. 
શ'કરાચાર્યે પોતાના વાદ માટે સ'પણું વૈદિકત્વને 
હાવો કર્ચો, અને તેમનુ દાવા પ્રમાણ વૈદિકત્ન નથી એડું 
પરવાર કરનાર વેષ્ણુવ આચાર્યોય થયા. તેમાં શ્રી રામાનુ- 
જતુ અગ્રસ્થાન છે. માયાવાદની સામે તેમણું સાત ઝુખ્ય 
રાષો જણાવ્યા છે. તે દોષો રામાતુજે પોતાની દણિથી નયા 
છે. શ'કરાચાર્યજીની દૃષ્િથી તેમાં દોષો હોય એમ માલમ 
પડતું નથી. જે તરવસાનીએ તત્ત્વસ્ઞાનના સિદ્ધાંતો રજુ કર્યા 
હેય તેમાં તેનીજ દણ્િથી જેતાં ને અસ'ખદ્ધતા હોય તે।જ 
તે દોષો ગણાય. છતાં પણુ કેટલેક અશે અવૈદિકત્વને દોષ 
શ'કરાચાય'ને લાચુ પડે. વૈદિકત્વ સત્ય પરીક્ષાનું સાધન 
તે સમયમાં ગણાતું હોય એસ લાગે છે. શ્રી રામા-. 
નુજાચાર્યે સત્‌, ચિત્‌ અને આન'દને ભેદ સ્વીકાર્યો અને 
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વિશિષા દ્વૈત સ્થાપ્ચો; અને પોતાના વિચારો ઉપનિષદેમાં 
છે તે અ“તર્યામી ખ્રાહ્ાણુથી સિદ્ધ કર્યુ. જેવી રીતે સાંખ્યે 
પ્રુતિપરિણામવાદને, અને શ્રી શકર સાયાપરિણામવા- 
દનો સ્વીકાર કરે છે, તેવીજ રીતે શ્રી રામાનુજ સત્પરિણુ- 
મવાદને। સ્વીકાર છાંદોગ્યોપનિષદ્‌્માં આવેલા ઉદ્દાલકગ્ુનિના 
વચને પરથી કરે છે. તત્ત્વસાનની દૃષ્ટિથી સત્‌, ચિત, અને 
આનદ "ૃથકૂ ગણાવાને લીધે તેમનો અનેક તત્ત્વ કે દ્વેત- 
તત્ત્વવાદમાંજ પ્રવેશ થાય. શ્રી મધ્વ તો! ખુદ્યી રીતે દ્વેત- 
વાદી છે, અને પોતાના મતતું સમર્થન ફરવા ઉપનિષદોના 
તાણી તેોષી અર્થ કરે છે; તેથી તેમને મત વૈદિક તેમજ 
અદ્વૈતવાદની દૃણિથી દોષિત છે. શ્રી સધ્વે પ્રમાણુત્રયી ઉપ- 
રાંત મહાભારતને પ્રમાણુગ્રંથ ગણચે। છે. 

_ ઉપર વર્ણુવ્યા તે ઉપરાંત સાંખ્યમત, કમ'મીમાંસા- 
મત તેમજ ભાગવતમત વધલ્લભની પહેલાં પ્રચારમાં આવી 
ગયા હતા, આ સર્વમાં સાંખ્યમત ખૌદ્ધ અને જેનમતે।થી 
પણુ ઘણે! જુનો છે. સાંખ્યમત મૌલિકદશામાં કેવો હતે 
તે તો હાલ ચોક્કસ કહી શકાય એમ નથી, છતાં પણુ એમ 
માનવાને કારણુ છે કે મૂલદશામાં તે સેશ્વરવાદ હોવે 
જોઇએ. તેતુ' કારણુ એટલુંજ કે ઉપનિષદોમાં જેસફે સ્ુખ્ય- 
ત્વે કરીને કઠ અને શ્વેતાશ્વતર, ભગવદ્‌ગીતા અને ષુરા- 
લામાં સેશ્વર સાંખ્ય જેવામાં આવે છે, અને તેને નિરીશ્વ- 
રમતમાં ફેરવી નાખનાર સાં'્યકારિકાનો કર્સ્સા ઇશ્વરકૃષ્ણુ 
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જોવો કેઈઇએ, અને આવાજ સત શ્રીયુત તિદ્યકે પોતાના 
ગીતાસ્ડેસ્યનામક ગ્રથમાં ( પૃ. ૧૬૦ ) પ્રતિપાદન કર્યો છે. 
સહાભારતના શ્રાંતિપર્વમાં સાંખ્યસ્ાનની ઉત્કૃષ્ટતા બતાવી 
છે, .અને તેતુ' વર્ણન એક શ્લોકમાં નીચે પ્રમાણું છે. 
« સાંખ્ય જેવું જ્ઞાન નથી, ચોગ જેવું ખલ નથી; અહીયાં 
તમને સશય મા થાવેો, સાંખ્યસ્રાનનાો મત ઉત્કુષ્ મનાય 
છે. ” આવા સાંખ્યની ઉપેક્ષા કોણુ કરે ? ખરં કહોએ 
ત્તે આ સાંખ્યમતની અસર પાછળના સવ પ્રાધાન્ય ભોગ- 
વતા મતે! ઉપર એઇછાવત્તા પ્રમાણુમાં થઇ છે. સ્નુણ્ડકોપ- 
નિષદ્માં વર્ણવેલા અક્ષરમાંથી ઉત્પન્ન થતા દ્વિવિધભાવે। તેજ 
સાંખ્યનાં પુરૂષ અનેપ્રજુતિ અને તેમાંજ વણિત “ અક્ષ- 
રથી પરનો પર દિવ્ય પુરૂષ ” તેજ વછ્ભે દર્શાવેલું નિવ્ય- 
લીલા પ્રવિણ પુર્ષોત્તમતુ' સ્વરૂપ, ( જુવો સરુ. ઉ. ર્‌. ૧. 
૧-૨ ) આ પ્રમાણે વદ્ભે ખ્રહ્માવાદ સાથે વિરોધ ન આવે 
તેમ સાંખ્યમતને સ્વીકાર કર્ચોચ છે ( જુએ. ત. નિ. ૧. 
૯૪-૯૫ ). જેને આપણે હાલ ચોગનામથી ઓળખીએ છીએ 
તે સાંખ્યનો મૂલ ક્મ'પ્રાધાન્ય અને પ્રભુ પ્રાપ્તિના સાધન- 
રૂપે હોવો જેઈએ. ” 

કસ્ષ્કાંડ, બ્રાહ્મણુવિભાગ, કે કમ'મીમાંસાના યજ્ઞાને તે 
સાંખ્યોએ, જેનાએ તેમજ ખૌદ્ધોએ ફટકો આપ્યો હતે. 
શ્રી જુષ્યુ યસ્રશખ્દની વ્યાપકતા કરી નાખી, અને આ 
શ્રમાણિ મૂલ વેદીમાં થતા યજ્ઞાને ધીમા પાડયા. જપ યસને 
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તેમણે પ્રાધ્ાત્મ આપ્યું. અશ્િહાત્રાદિ જેવા નિરસ યસ રહ્યા, 
અને તેમનો પ્રચાર વદ્યભના સમયમાં હરો. એમ કહેવામ્ 
છે કે વજ્ષભના પર્વજેએ સે। સોમયાગ કર્યા હતા, “ યજ્ઞ ખરે- 
ખર વિષ્ણુ છે ?' એ શ્રૃતિ અતુસાર તેમણે યસ્ાનુ' સહા- 
ત્મ્ય ઝખુલ્યું. નિહ હામાદિક કાચો મનુષ્યને પવિત્ર કરનારાં 
છે. જે ખ્રહ્મસ્રાનાભાવથી કરવામાં આવે તો લૌકિક સ્વર્ગ કે 
જ્યાં દુઃખાતુભવસહિત સુખાનુભવ છે ત્યાં જય છે; અને 
જે ખ્રહ્ાસ્ાનપર્વજક તે કરવામાં આવે તો તેને કૅમ સુક્તિ- 
ક્વારા મોક્ષ થાય છે. આવે ચજ્ઞાની ખાખતમાં થ્રી વહ્ષભને। 
મત છે. ( જુવો. ત. નિ. ર. ૧. પ ) 

પ'દરમા સેકાસાં કેટલાં સુરાત્‌ા હતાં, તેની ચોકસ 
સાંધ હોય એમ જણાતું નથી. છતાં પણ દક્ષિણમાં પૌરા- 
શિક સાહહત્ય ઘણું હતું એની કોઇ ના કહો શકે નહિ. 
તેમાં પણુ ભાગવતતુ' સ્થાન અપ્રતિમ હતું. શ્રીશ'કરાચાર્ય 
પછીથી તેનુ અસ્તિત્વ થચું હોચ એવે વિદ્દાનાનેો અભિ- 
પ્રાય છે; અને સોડામાં મોડી તેની હયાતિ શ્રીરામાનુજની 
પણેલાંની હોવી નેઇએ. કુતિના સમયની સાથે ગુણુસને કામ 
નથી, તે તે! તેના રસનો આસ્વાદી હોય છે. તેના દશમ 
સ્ક'ધે ભક્તોનાં હૃદય હેરી લીધાં છે, અને ખરેખર ગોપી- 
ગીતતેો હદજ કરે છે. રોગારરસમાં જે ભક્તે તે વાણી 
વદી છે, તેલ તો! ખરેખર ભકિતિપીયૂષનુ' સ'પ્્ણું આસ્વા- 
હન કર્યું છે. જે જાનથી વ્યાસ જેવા જ્ઞાનીની તૃપ્તિ ન ચેછુ * 
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તે પ્રભુના ગાનમાત્રથી થઇ એજ તેની ઉત્તમતા. વછ્લભ 
શ્રીમદ્‌ ભાગવતને માટે નીચે પ્રમાણે કહે છે; “ જ્યારે 
સાહે ઉપજાવનારાં ( અથવા મોહે માટે ઉત્પન્ન કરેલાં ) 
શાસ્રોરૂપી સેલ બુદ્ધિમાંથી જતે! રહે છે ત્યાર ભાગવતશા- 
સ્રમાં વિશ્વાસ થાય છે, (અને) તેથી સત્ક્લ છે. ( ત. નિ. 
૧. પર ) તેનો ( ભક્તિને ) વિસ્તાર સવ'નિણુંય કરનાર 
ભાગવત છે. પહેલાં જુષ્ણુથી કહેવાયલું સવ વ્યાસે સમા- 
પિથી કહ્યુ. ( ત. નિ. ૨. ૨૨૧ )» લે।કમાં પ્રેમથી અન્ય 
ઝાઇપણુ સખ્ય અને મહાન સાધન નથી; શ્રીમદ ભાગવ- 
તજ અહો ખરેખર તેતું સખ્ય સાધન છે ( ત. નિ. ૨. 
૩૨૬ ) આ પ્રમાણે તેએ।શ્રીના મ'તવ્ય પ્રસાણુ ભાગવત જ 
સોક્ષનુ' સુખ્ય સાધન છે. કેટલાંક ષપુરાણાએ ખુદ્ધ અને 
શ'કરાચાર્યે જગતૂના મનુષ્યોને અવળે રસ્તે દોરવાનો પ્રય- 
ત્ત કર્ચ હતો, એવો આરોપ આણયે;; આટલુંજ નહિ પણુ 
બીજા દશનો પર પણુ તેવોજ આરોપ મૂડ્ચો. ત્યાં એમ 
કહેવાયું છે કે “ દૈત્યોના નાશને માટે વિષ્ણુએ ખુદ્ધરૂપે 
અસદ્‌ ખૌદ્ધશાસ્ર કહ્યું. અને તેમાં નસ સાધુએ અને ભુરા 
(નીલ) કપડાંવાળા સાધુઓને ઉત્તેજન મળ્યું. હે દેવી ! 
કલિયુગમાં ખ્રાહ્મણુરૂપે મે'જ પ્રચ્છન્ન બૌદ્ધ (અને) અસચ્છા- 
સ માયાવાદ કહ્યો, ' આ ઉપરાંત ખીજા સતો વિષે 
પણુ તેવુંજ કલ્યુ' છે (પદ્મપુરાણુ, ઉત્તરખ'ડ અ. ૨૬૪ શ્લે।. 
દપ-૪૫). વદ્યભનો પણુ આવે મત છે (ત. નિ. ૨. ૮૨-૮૩); 
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અને તેમ હોવાનું કારણુ તે સમયની પૌરાણિક અસરજ 
હોવી જેઈએ. વિશેષમાં સુરાણુમાં ત્રણુ દેવો-ખ્રહ્યા, વિષ્ણુ, 
અને મહેશ્વરતનુ' પ્રાધાન્ય નેવામાં આવે છે. તેએ અનતુકમે 
રનેગુણુ, સત્વગુણુ, અને તમોગુણુના અધિઠ્ઠાતા દેવે છે, 
અને અરાઢ ખપુરાણે।!ને જે ત્રણુ ષડ્કેોમાં વહેંચી નાખવામાં 
આવે તો પ્રત્યેક દેવની સ્તુતિનાં છ પુરાણ્‌। છે. વિષ્ણુ પુરા- 
ણુમાં વિષ્યુને ફક્ત સત્વગુણુના અધિષ્ઠાતા તરીકે ચીતર્યા 
નથી, પણુ ખ્રહ્યાવાચક ચીતરેલા હોય એમ તેમનાં વર્ણુને 
પરથી જણાય છે; અને તેથો ખ્રહ્મા તરીકે રજેગુણુ અને 
તમેો।ગુણુના અધિષ્ઠાતા દેવો! કરતાં બ્રેટ બતાવાય એમાં વાંધે 
હોય એમ જણાતું નથી. સત્વગુણુ રનેગુણુ અને તશેગુણુ 
કરતાં વધારે પ્રશ'સાપાત્ર સવે કેઈ ગણે છે, તેથી તેના 
અધિછાતા દેવ પણુ ઉત્તમ ગણાય તેમાં નવાઇ શી ! જે 
પહેલું કારણુ વિષ્ણુની ખખતમાં કહ્યુ' તે શિવ અને બ્રહ્માને 
પણુ લાગુ પડે. જ્યારે શિવજીને બ્રહમા તરીકે વર્ણુવાય ત્યારે 
'પ્રહ્ભા અને વિષ્યુ-રન્‍્નેગુણુ અને સત્ત્વગૃણુના અધિષ્ઠાતાઓ 
કરતાં ચઢતા ખતાવાય; અને આજ ન્યાચે ખ્રહ્યાતુ' પણુ 
સમજવું. વસ્તુતાએ એકજ તત્ત્વનાં નામ ગુણુ પરત્વે જુદાં 
પાડેલાં હોય એમ જણુય છે. આજ વાતતું' સમથન વ- 
ઘ્ભ “ બધાં પુરાણ્‌।માં પણુ તેવીજ રીતે, તે તે રૂપ હુરિ 
છે 7? (ત. નિ. ૧-૧૨ આએ વાકયથી કરે છે. કહેવાતા વિ- 
ક્વાના પણુ આ દૃષ્ટિ નહિ સમજવાથી ખોટા જલ્પમાં જકે- 
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ડાયા છે. ઉપરનાં અધાં સ્ુરાણામાં ભાગવતતું સ્થાન ક'ઈકે 
અરજ કારણુ છે, કારણુ કે ત્રણુ ક્ષેપક અધ્યાચો સિવાય તે 
એક કર્ત્તાનું' કાય છે. તેનો કર્ત્તા એક કવિ છે એટલુંજ 
નહે પણુ એક તત્ત્વજ્ઞાની છે; અને તેથી ગ્રથને જે ઉત્તમ 
સ્થાન આપવામાં આવે છે તે ચેોગ્યજ છે. કુષ્ણુજ પૂર્ણાવ- 
તાર છે, અથવા તો સાક્ષાત્‌ પરખ્રહ્મદ છે એવી દઢ માન્યતા 
ગીત ગે વિન્દના કર્ત્તા જયદેવ કવિની છે ( જુઓ પ્રારંભમાં 
શ્રીકૃષ્ણુની દશાવતાર ભાવના ). શ્રીકૃષ્ણના રાસની કથા તે 
વખતે વ્યાપક હતી. નરસિહ મહેતાએ પણુ અપરોક્ષાનુ- 
ભવથી તેનાં ગીત ગાયેલાં છે. તે વખતનું વાતાવરણુઃ ભક્તિ- 
ચુણ હતું. ખરેખર પ'દરસું સૈજુ ભક્તિના યુગ હત્તે. શ્રી- 
વણભે પણુ “ ભગવચ્છાસ્રો-ભાગવત, ગીતા, પ ગસત્ર વગેરે 
ને જાણીને અને વારવાર વિચારીને સદેહેની નિવૃત્તિ માટે 
પછીથી હરિથી જે કહેવાયું ” તે યથામતિ કહું, છ એમ 
કહ્યુ છે. આથી સિદ્ધ થાય છે કે ભક્તિશાસોનો સ્રારજ 
સુખ્યત્તવે કહેવાચો છે. આ પ્રામાણિક ભક્તિશાસ્રો ઉપરાંત. 
વહ્ષભની જાણુમાં ખીજા મતો પણુ છે; અને તેમનું વર્ણુન 
તત્ત્વદીપ નિબ'ધના સર્વ નિર્ણાયની કફારિકાએ ૨૭૬૨-૨૮૩માં 
આપેલું છે. તેઓશ્રી ચુસ્ત રીતે વેદમાર્ગના હિમાયતી 
હોવાથી કહે છે કે “ વેદમાર્ગના વિરોધથી જેએ અણુમાત્ર. 
પણુ કમદ્વારા જાય છે તેઓ શાસ્રના અર્થથી છુપાવેલ્ા, 
અરેખર પાખ'ડીએ જાણુવા એઈ એ. 7” (૨-૨૮૪ ) 
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અત્યાર સુધી તો આપણુ ધામિક અને શાસ્ત્રીય પરિ- 
સ્થિતિનો વિચાર કર્યો, પણુ રાજકીય સ્રુશીખતો જે તે 
વખતે ઉભી થચેલી તેનો તો વિચાર સરખો પણુ કર્યો 
નહિ. વદ્યભના કાલ ઈ. સ. ૧૪૭૯ થી ઇ. સ. ૧૫૩૧ 
સુધીના છે, તેથી તે કાલ લોદી રાજાએ, અને ખાખર તથા 
હુમાયુનની શરૂઆતને! કાલ છે. તેથી તે વખતને હિ'દને। 
વૃત્તાંત કોઇપણુ સારા ઇંતિહાસમાંથી જાણી શકાશે. આપણે 
તો કહિશું કે તે વખતે હિ'ડુધર્મતું નાવ ઝોકાં ખાતું હતું. 
વલ્લભ પોતેજ તેનો ચિતાર નીચે પ્રમાણુ આપે છે. તે વખત 
એવો હત્યા કે સર્વ સાચા ધર્મનો નાશ થયેલે! હતો, લે!- 
જ્માં પાખ'ડ વધી ગચેલું હતું. એકલા પાપમાં મરાગૂલ 
એવા મ્લેચ્છ લોકે દેશમઠ ફેરી વધ્યા હતા. તેર સારા 
પુરૂષોને દુઃખઃ દેતા હેતા. ગગા જેવાં પવિત્ર સ્થળમાં તેવા 
કુષ્ટ પુરૂષો ફેરી વળ્યા હેતા. (કહેવાતા સત્પુર્‌ષો! પ્રસ, અહે - 
કાસ્થી વિમૃઢ ખની. પાષ કર્માનું અનુવર્તન કરતા, તથા 
લાભ અને; પૂજા માટે પ્રયત્ન કરવા હેતા. સર્વકમ અને 
ત્રતમાં પાખ'ડતાજ એક પ્રયત્ન હતો. વર્ણાશ્રમના સુખ્યધસ 
ષણુ નાકશ્ષ પામી ગયા હતા ( શ્રીકૃષ્ણાશ્રય અને ત. નિ. 
૨-૨૨૩) “ હાલ કલિયુગમાં ખધા વિરૂદ્ધ આચારમાં ત- 
«પર, સ્વાધ્યાયાદિ ક્રિયા વિનાના અને આચારથી વિમુપ્ષ 
ગયેલા, ક્રિયમાણુ અને આચાર વિધિ વિના કરે છે. અસ્થિર 
અને ભ્રાંત મનવાળા, જીજી અને ઉપસ્થમાં વત્ત્પર, દવ્યત્ય 
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જેવાજ અને પોતે દુષ્ટ હોય ત્યાં ધર્મ કેવી રીતે હોય. જે 
છથી ધમ સાંપડે તે તો કલિમાં ઘણાં સુરકેલ છે. ” ( ત. 
નિ. ૨. ૨૧૨-૨૧૪ ) આવી સ્થિતિમાં વધભે સૌન્દયમૂ।ત 
શ્રીકૃષ્ણુની ભક્તિના પ્રચાર કર્યે. 

તત્ત્વસ્રાનીનુ તત્ત્વસ્ઞાન તેના જીવનથી ભાગ્યેજ વિખુટુ' 
પાડી શકાય અને તેથી તેના જીવનની રૂપરેખા જાણુવી 
આવશ્યક હોવાથી પછીના પ્રકરણુમાં તેનો ચિતાર દોરવા 
પ્રયત્ન કરાય છે. 





(૩) વલભ જીવન સવત ૧.૫૩૫ થી ૮૭૪. 


શ્રીમદ વલ્લભાચાયેને જન્મ સવત ૧૫૩૫ ક ૪. 
સ' ૧૪૭૯ (એક મત પ્રમાણે સવત ૧૫૨૯ અથવા તો 
ઈ. સ. ૧૪૭૩) ના ચેત્રમાસની કૃષ્ણુપક્ષની એકાદશીને દિવસે 
રાયપુર પાસે આવેલા ચ'પારણ્યમાં થયે! હતે. તેમના પિતાનુ 
નામ લક્ષ્મણુ ભટ્ટ હેતું અને તેમની માતાનું નામ ઇલ્લમા- 
ગારં હતું. તે કૃષ્ણુ યજુર્વેદની તૈત્તિરીયશાખાના તેલગુ 
ખ્રાહ્મણુ હેતા. તેમનું ત્રિપ્રવર ખ્રાહ્દાણાનું' કુલ કહેવાય છે 
અને તેમના સળ પુરૂષ મહુષિ ભરટ્દાજ ગણાય છે. આજ 
ભરદ્દાજના વશમાં યસ્નારાયણુ નામના મહાષુરૂષ થઇ ગયા 
કે જેમનાં સ્રીનુ' નામ નમૈદા હતું. એક વખત એવું બન્યું 
કે દ્વેવિડ દેશના વિષ્ણુસુનિનામના મહાપુરૂષ તેમના અતિથી 
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બન્યા, અતિથીના પ્રભાવથી યરસ્તનારાયણુ પ્રસન્ન થયા. અને 
અતિથિને તેમના પ્રભાવનુ કારણુ પૂછયું. તે અતિથિ મહા- 
શયથે સર્વ વાતથી તેમને જણીતા કર્યા અને તેમને ગોપાલની 
ઉપાસના કરવાનુ કહ્યુ તથા રહેસ્યમ'ત્ર આપ્ચે. આ ચસ- 
નારાયણુ સોા।મયાજી હતા; અને એમ કહેવાય છે કે જ્યારે 
તેમના એકત્રિશ યર્રે! પૂરા થયા ત્યારે શ્રીકૃષ્ણુ પ્રકટ થયા 
અને પ્રસન્ન થઇ વર આપ્યો! કૈ જ્યારે તમારા વશમાં 
એકસો એક યસ્તા પૂરા થશે વારે હું તમારા કુલમાં જન્મ 
લઇશ. ચજ્ઞ નારાયણુ ચોગ્યકાલે વેઝુ'ડનિવાસી બન્યા અને 
તેમનો પુત્ર ગંગાધર પણુ ૨૭ સો મયસ્રો પૂરા કરી વેકુ'ઠ- 
નિવાસી ખન્ચે।. તેમના પુત્ર ગણુપતિભટ્ટે ખત્રીશ સો.મયસ્રા 
કર્યો. અને ગણુપતિભટ્ટના પુત્ર વલ્લભભટ્ટે પચ સોમયસે। 
કર્યા શ્રી લક્ષ્મણુભટ્ટે પણુ પોતાના પિતા વલ્લભભટનું' અતુ- 
કૅરણુ કર્યું તેમણું બાકીના યસે। પૂરા કર્યા અને આકાશવાણી 
ક્રારા તેમની ખાતરી થઇ કે તેમના પુત્ર તરીકે ભગવાન્‌ 
અવતરવાના છે. 

આ પ્રમાણે કથિત યરસના ફ્લરૂપ વલ્લભનેો જન્મ 
હેતો. તેમની પોતાની પણુ એવી માન્યતા હતી કે 
તેએ શ્રી ભગવદ્‌ મૃખારવિ'દ વેશ્વાનરનેો અવતાર હતે 
અને નિ્ગુણુભક્તિને પ્રસારવા પોતે ભૂમ'ડલપરા પધાર્યા હુતા. 
સાવીજ સાન્યતા રામાનુજ અને મલ્વની પણુ છે. શ્રી 
રામાનુજ પોતાને શેષાવતાર અને શ્રી સધ્વ પોતાને વાયુ 
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યુત્રાવતાર જણાવે છે. આથી એમ સિદ્ધ થાય છૈ ઝે તે 
વખતે આવી માન્યતાઓ કઇક અચે મચલિત હતી. 
આપણે ઉપર નેય કે વલ્લભના પૂર્વજે દીક્ષિત હતા એટલુંજ 
નહિ પણુ ગોપાલકુષ્ણુની પૂજા કરતા હેતા. આ પરથી એમ 
માનવાને કારણુ મળે છે કે તેએ વિષ્ણુસ્વામી પ્રવતિત 
ભક્તિમાર્ગના અતુયાયીઓ હતા. વલ્લભ પણુ તત્ત્વદીપ નિ- 
બંધની ઇતિશ્રીમાં “વિષ્ણુસ્વામીમતવ્તી, સ'સ્રા પોતાને 
લગાડે છે એ પણુ તેનો વિશેષ સુરાવે! છે. તેમનું બચપણુ 
તેમના પિતાની સાથે અનારસમાં પસાર થયું હતું; અને 
ત્યાં તેમણે વેદ, વેદાંગ, ષડ્દર્શના તેમજ આસ્તિક તથા 
નાસ્તિક વિચારકોના દર્શનાનો અભ્યાસ કર્ચ. કિશઞો- 
રાવસ્થામાંજ તેએ પિતાવિનાના બન્યા. ત્યાર પછીશ્રી એમ 
કહેવાય છે કે તે સમાતુજ, મધ્વ, નિસ્માકે વિગેરે વેષ્ણ- 
વાચાર્ચોના મૂલ ગ્રથ પસિચિય માટે દક્ષિશ હિ'કમાં ગયા 
ઝારણુ કે તે વખતે વિજયનગરનુ' બલવાન્‌ હિ'ડુરાક્ય હતું 
કે જે વિદ્યાને સારો આશરો આપતું હેતું. તે વખતે ત્યે 
મુષ્યુદેવરાય નામનો એક વેષ્ણુવરાજા રાજ્ય કરતે! હતો અને 
તેણે ખ્રહ્મસૂત્રોમાં કયે! પ્રતિપાદિત સિદ્ધાંત છે તેન નિષુય 
કરવા માટે શ્રોત તેમજ સ્માર્ત આચાર્યોને બોલાવી એક 
મહાસભા બોલાવી હેતી. વહ્ન્‍ભ જે વખતે વિજયનગર પધાર્યા 
તે વખતે મધ્વસ'પ્રદાયી વ્યાસતીર્થ અને શ"કરાતુ'યાયી 
વિદ્વાનોના વાદ ચાલતો હેતો. દ્રેતમતવાદી વ્યાસતીર્ય હાર- 
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વાની તૈયારીમાં હેતો તેવામાંજ વલ્લભે સભા પ્રવેશ કર્ચ. અને 
પોતાનાં વિદ્યા અને ખુદ્ધિગૌરવથી માયાવાદને હાર આપી 
તેમલે અદ્વેતપૂર્વક ભક્તિની તરફ્રેણુમાં પક્ષ કરી ખીના 
વૈષ્ણુવમતાતુયાયીઓને પણુ વાદમાં હરાવ્યા. ભક્તિ અને 
અદ્વેતવાદનેો સમન્વય અસભવિત નથી કારણ્‌ કે જ્ઞાનેશ્વર 
મહારાજે તેમજ નારાયણુભટ્ટે પણુ તેમજ કરેલું છે. *વેતા- 
શ્વતરોપનિષદ્‌ અને શ્રીમદ્‌ ભગવદ્‌ગીતા પણુ તેનાજ નસુના 
છે. મુપ્ણુદેવરાય, બ્યાસતીર્થ અને બીજા ઉપર વલ્લભને। પ્રભાવ 
પડયો. રાજાએ તેમનો કનકાભિષેક કર્યો; અત્તે મધ્વપ'ડિતે 
તેમને પોતાની પછી પોતાની ગાદીઃ્એ આવવા વિનવ્યું, પણુ 
તે માગણલીનો અસ્વીકાર કર્ચ. ઉપરના બનાવથી તેમની 
કીતિ હિંદમાં ચોગમ પ્રસરી. ત્યાર પછીથી તેમણે ત્રણુ 
ત્રણુ વાર ભાસ્તની પરિક્ટમા કરી સ્થલે સ્થલે ભાગવતની 
કથા કરી તથા ખબીન્વ મતાવલ'બીઓનાં માન મર્દન કરી 
નિર્ગુણુ ભક્તિન્ન માગ પ્રવર્તાવ્યો. 

તેમનાં પત્નીનું નામ મહાલક્ષ્મી હેતું અને તેથી 
તેમને બે ષુત્રરત્ન પ્રા થયાં હતાં. તેમનાં નામ ગોપીનાથજી 
અને વિડ્લેશ્વર છે. ગેપીનાથજીનો વશ શ્રી પુરષાત્તમજી 
પછીથી ઉત્સન્ન થચે।ા. હાલ જે ગે।સ્વામી બાલકો સાત 
ગ્રુખ્ય ગાદી ઉપર નેવામાં આવે છે તે શ્રી વિડ્ેશ્વરના 
વ'શને છે. સ'પ્રદાયનો ઉત્કર્ષ વિઠઠલેશ્વરના વખતમાં ઘણાજ 
થયે. આ સંપ્રદાયને ગોસ્વામી સ'પ્રદાય કહેવામાં આવે છે 
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તે તેમનેજ આભારી છે. 

વલ્લભાચાર્યજીએ અનેક ગ્રથે! રચ્યા છે; પણુ તેમલે 
પોતાના જીવનના ક્યા કયા વર્ષમાં ક્યા કયા ગ્ર'થે। ચોજ્યા 
છે તેનાં થોક્કસ દિનવર્ષ મલી શકતાં નથી. તેમણે કેટલાક 
સ્વત'ત્ર ગ્રથે રચ્યા છે કે જેમાં પત્રાવલ'બન, તત્ત્વદીપ 
નિખધ પ્રકાશ સાથે, અને પોડેશ પ્રકરણ ગ્રથે સ્ુખ્ય છે. 
પત્રાવલલબન સખબપધમાં એમ કહેવાય છે કે જે વખત 
વલ્લભ કાશીપાસે ચરણાદ્રિમાં રહેતા હેતા ત્યારે પૂવેમી- 
સાંસાના ભાટ્ટ પ'ડિતો અને ઉત્તર મીમાંસા કે ખ્રહ્યાસૂત્રોના અચ 
કરનારા માચાવાદના પ'ડિતો! તેમની પાસે ગચા હુતા. વિવાદમાં 
ઉતરવાથી ભગવત્સેવામાં વિક્ષેપ થશે એમ પધારી, તેમણે 
એક પત્ર કાશીવિશ્વેશ્વરના દ્વારપર ચૉંડયે।. તે મર્યાદામતને 
અવલ'બીને લખેલો! છે. તેમાં કર્મ કાણ્ડુ અને સાનકાણ્ડને 
સમન્વય કરેલે।[દછે. વલ્લભે આ ખને ફાણ્ડ ઉપરનાં જેમિનિ- 
સૂત્ર અને વ્યાસસૂત્ર ઉપર ભાષ્ય કરેલાં છે તેમનાં નામ 
અનુકમે વલ્લભકૃતૂ જેમિનિસૂત્ર ભાષ્ય અને શ્રીમદ ભાષ્ય 
જ% ખહદ ભાષ્ય છે. આ ખ'ને ભાષ્યો થોડાં સૂત્રો સિવાય 
દુઃપ્રાખ્ય છે. આ ઉપરાંત વ્યાસસૂત્રો ઉપર વલ્ભનું અણુ- 
ભાષ્ય છે. કહેવાની જરૂર નથી કે અઢી અધ્યાય ઉપરતુ'જ 
તલ્લભનુ' ભાષ્ય છે બાકોનુ' તેમના પુત્રે પુરૂ' કરેલું જણાય 
છે. આ ઉપરાંત વલ્લભે શ્રીમદ ભાગવત્‌ ઉપર સૂક્ષ્મ ટીકા 
અને સુખોધીનીજી લખેલાં છે; કે જેમાંથી ફક્ત ૧ લા, 
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૨ જા, ૩ જા, ૧૦ મા અને ૧૧ મા સ્કૅધના થેડા ભાગનાં 
સુબાધીનીજી પ્રાપ્ય છે. તત્ત્વદીપનિખ'ધ પ્રચોજજવાતુ' કારણુ 
તેએ નીચે પ્રમાણે આપે છે. જે લેકો સાત્ત્વિક, ભગવદ્‌ 
ભક્ત, સુક્તિના અધિકારિ અને જેમને દૈવચોગથી ભવના 
અતને સ'ભવ છે (અર્થાત્‌ જેમનો આ છેલ્લે જન્મ છે) 
તેમને માટે નિરૂપણુ કરાય છે.” (ત. નિ. ૧. ૨ ) આજ 
ગ્રંથ તેમની વિચાર સ'કલના સપણ પ્રમાણે છે એટલુંજ 
નહિ પણુ ભક્તિમાર્ગીય વિચાર કેવી રીતે કરવે। તેનો સ્પ્રુટ 
નિર્દેશ કરે છે. પ્રકરણુ ગ્ર'થા તેમની મનોભાવનાની દિશા- 
સૂચકો હોય એમ જણાય છે; તેમાં પુષ્ટિ પ્રવાહમર્યાદા 
પ્રકરણગ્રનથ ખ'ડકજ નેવામાં આવે છે. તેમાં સામાન્યજન 
સસ્નહને પ્રવાહે સૃષ્ટિમાં, વેદની આસા પ્રમાણે વર્તેનારાને 
મર્યાદા સૃછિમાં અને પ્રભુની ઇચ્છાને આખષીન રહી તેની 
કૃપા ઉપર જીવનારાને પુષ્ટિ સૃષ્ટિમાં મૂકેલા છે. આ ઉપરાંત 
તેમનો શ્રુતિગીતાનામક સ્વત'ત્ર ગ્રંથ છે. તેમાં તેમના 
વિચારતુ' સ'ક્ષેપમાં રહૅસ્યરૂપે વિવરણુ છે. 

વિષ્ણુસ્વામી વછ્ભના પુરોગામી આગાર્ય થઇ ગચેલા 
છે જે જેમની થોડીઘણી અસર વલ્લભપર થયેલી છે. આ 
વિષ્ણસ્વામીના સ'બ'ધમાં ક'ઇ વિશેષ માહિતી મળી આવતી 
નથી. તેથી વજ્ઞષભના ઉપર તેમના સિદ્ધાંતના કેટલા ભાગની 
અસર થઈ તે કહેવાવું સુરકેલ છે. તેમના સખ'ધમાં ડી. 
ભાણ્ડારક પોતાના “ વૈષ્ણુવ, રૈવ અને ઈતર સ'પ્રદાચો ” 


શ્ર 


નામક ચથના વણભસમત પ્રકરણમાં નીચે પ્રમાણે લખે છે. 
“ પહેલાં થઇ ગચેલા વિષ્ણુસ્વામી--સ્થાપિતમતના જેવો।જ 
વલ્લભને વેદાન્ત મત છે. આ વિષ્ણુસ્વામી દિલ્ડોના પાદ- 
શાહે ઉપર આધાર રાખતા દ્રવિડ સરદારના સલાહેૅકારના 
પુત્ર હેતા. નાભાજી પોતાની ભડ્તમાળમાં સાનદેવ, નામદેવ, 
અને છેટ્વા વદ્દુભને એક પછી એક જણાવે છે. આ સ'પ્ર- 
દાયના પ્રથમ અતુયાયી જ્તાનદેવ ગણાવ્યા છે. તે જ્તાનરેવ 
સન્યાસ ગ્રહુણુ કર્યા પછી ગૃહસ્થાશ્રમી થયેલા એક માણુ- 
સના ત્રણ પુત્રોમાંના એક હતા. તેથી તેમને! જ્તઞાતિખહિ- 
૧»।૨ કરવામાં આવ્યો હતો, અને વેદાજ્યાસમાંથી બાતલ 
કરવામાં આવ્યા હતા; પણુ તેમણે પોતાની અદ્ભુત દેવી 
શેડિતથી એક પાડા પાસે વેદમ'ત્રેના ઉચ્ચાર કરાવ્યો. આ 
વાત મહારાષ્ટ્રના સાનેશ્વર મહારાજને બરોબર મળતી આવે 
છે કે જેમણે ગીતા ઉપર મરાઠીમાં ભાષ્ય કર્યું છે; પણુ 
વિષ્ણુસ્વામી તેમના ગુર્‌ થાય અથવા ત્ાનેશ્વર તેમના 
શિષ્ય ફે અનુયાયી થાય એવું ક'ઇ મહારાષ્ટ્રીએ જાણુતા 
નથી. ને નાભાજીનો કહેલે। વૃત્તાન્ત સાચે। હોય તે વિષ્ણુ- 
સ્વામી તેરમીસદીના મધ્યભાગમાં જીવતા હોવા જેઈ એ. 
સાનેશ્ષરના ભાષ્યની તારીખ શક ૧૨૧૨ (૪. સ. ૧૨૯૦ 
અને સ'વત ૧૩૪૬ ) છે. ? વિષ્ણુસ્વામીએ આન'દકરસુખાદિ 
સાકાર ખ્રહ્ધાનું પ્રતિપાદન કયું હેતું, એમ વદ્ષભના પૂર્વજોની 
ધામિક માન્યતાથી સિદ્ધ ગણાય અને તેનેજ વિસ્તાર વજ્ઞશે 


ગ 


ક્યો છે ભેસ કહોએ તો તે અસ ભવિત નહિ ગણાય; યણુ 
તેમણે પ્રતિપાદન કરેલીજ ભક્તિનો વિસ્તાર વકજ્ષશે કર્યો 
છે એમ કહી શકાય નહિ, કારણ કે એક સ્થળે શ્રીસુબે।- 
ધીનીમાં વલ્ષભ કહે છે કે વિષ્ણુસ્વામીએ તો તામસી ભક્તિના 
ઉપદેશ કર્યા છે. જ્યારે તેમણે પોતે તો નિર્ર્રુણુ ભક્તિને 
ઉપદેશ કર્ચોચ છે. આ પ્રમાણે વદ્જભનેજ નિર્ગુણુભગિતના 
આદઘ્યદ્રણા ગણી શકાય. 

વધ્ભાચાયે વસ્ડુતાએ કોઇપણુ માગગેનું ખડન કરવા 
નચી. તેએશક્ની કહે છે કે જ્યારે મતુષ્ય સવેસ્ર થાય 
ત્યારે સ્ઞાનનિછ્ઠા જાણવી, ચિત્ત જ્યારે" પ્રસન્ન થાય ત્યારે 
કમૈનિષ્ઠા જાણુવી, અને જ્યારે શ્રીજુષ્ણુ પ્રસન્ન થાય ત્યારે 
ભક્તિનિષ્ઠા થઇ એમ જ્નણુવું. (ત. નિ. ૧. ૧૭). આ પ્રમાણે 
ત્રસે નિછાએાનાં લક્ષણુ આપી સાધને!ની અગત્યતા જછાા- 
વવા કહે છે કૈ નિષ્ઠાના અભાવમાં ફલ થતું નથી એવોજ 
નિશ્ષય છે, અને નિષ્ટા ફક્ત કલ્પના દોડાવવાથી થતી નથી, 
પણ્‌ સાધનાથીજ થાય છે (ત. નિ. ૧. ૧૮ ) આ પ્રમાણે 
સાધનોની સક્ળતા ખતાવી તેઓશ્રી કહે છે કે અધિકાર 
ત્રમાણે વલેવાથી ત્રણે માર્ગ નષ્કી ફલિત થાય છે; પણુ 
તેસનું એડું મ'તવ્ય છે કે હાલ કલિયુગમાં બધાજ અધિ- 
કારો નાળુદ થયા છે, તેથી નને રુષ્ભુનું ભક્તિથી સેવન 
કેરાચ તો ખરેખર કલિકાલ પણુ કૂળડુય બને. (ત. નિ. ૧૯) 
આ પ્રમાણે પેત્તાના સસયના માણસોની બરાખર આડ પારખી 
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તેમને ઉત્તમોત્તમ માર્ગે બતાવ્યો એટલુંજ નહિ પણુ મતુ- 
ષ્યની દુબૈળતા જાણી ભવિષ્યમાં સર્વ સાણુસો। માટે પ્રભુનાં 
ભડિતર્‌પી દ્વાર ખુહ્દાં કયી. સુબાધીનીજીમાં એક સ્થળે કહે 
છે કે “ આજ નિર્ગુણુ ભકિત (જીવને) પોતાને પર્મ છે, 
ખીજે કોઈ નથી.” “બધા વેદો, શ્રીકૃષ્ણુનાં વચનોનું પણુ એજ 
તાત્પર્ય છે અને બીજા અર્થો. મત પ્રવર્તાવનારોથી કલ્પાયા 
છે. 7” (ત.નિ. ૧. ૨૦ ) જીવોને માટે આ એકલે।જ માડી 
ખુલ્લે છે, અને તેથી તે સર્વદેશીય છે, અને તેથીજ વિશ્વ- 
ધર્મ બનવાને તે લાયક છે. તેનાજ સિદ્ધાંતો ઉપર રચાચલે। 
ધર્મજ વિશ્વધમે બની શકે. વજ્લષભ પોતે શુદ્ધ ખ્રહ્મવાદને। સ્વી- 
કાર કરનાર પરમ ભાગવત છે, અને ભાગવતની વ્યા'ખ્યા 
તેએ એવી આપે છે કે જે લોકો શ્રી કૃષ્ણુનાં વાડ્યોને 
અનુસરીને શાસ્ત્રોના અર્થેા1 કરે છે તે ભાગવતે! છે ( ત. 
નિ. ૨૧ ) પછીથી તેઓશ્રી જણાવે છે કે સાત્ત્વિક સુરૃષે 
પણુ આ મતથી અજાણ્યા હોવાને લીધે મતાંતરશેથી ખેચાઇ 
જઇ હરિનુ' સેવન કરતા નથી અને તે માટે આ ઉદ્યમ 
થાય છે. આ પ્રમાણે પોતાના સિદ્ધાંતતુ' તાત્પર્ય હલકામાં 
હલકા મતુષ્યથી તે ઉ'ચામાં ઉચા માણુસને રસ્તે! ખતા- 
વવાનુ' છે. તેનાં દ્વાર સર્વને માટે ખલ્લાં છે. ભક્તિમાગના 
તે ઉપદેછા છે એટલુંજ નહિ પણુ તે ભક્તિમાર્ગનેજ અનુ- 
સરે છે. તેમણે ભારતવર્ષના પરિકેમણુ વખતે સ્થલે સ્થલે 
શ્રમદ શાગવતની કથા કરી છે, અને તે સ્થળે અઘાપિ 
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પણુ બેઠેકોને નામે મશહૂર છે. 


તેઓના વખતમાં પણુ શાંકરવેદાન્તતું પ્રાબલ્ય હતું. 
શાંકરવેદાન્તમાં ચિદ્ષ્હ્માનો સ્વીકાર થયે! હોય એમ જણાય છે. 
આન'દમય ખ્રછ્યાને તેઓએ માયાનું પરિણામ ગણે છે. આન- 
દંમય એ તે ખ્રહ્દાના કોષ છે પણુ ખ્રહ્યમજ નથી ( જુવે. 
શાં. બ્ર. સૂ. 'ભા. ૧. ૧. ૧૯ સૂત્ર ઉપરનું ), તેને બહુતે 
તેએ સવિરોષ કે સાયાશખલ ખ્રહ્ા સમજે છે આ 
પ્રમાણે શ્રી શકર અપરખ્રહ્ અને પરખષ્રછાના ભેદ 
પોતાની વ્યાવહારિક અને પારમાથિક દૃણિથી ગધુ 
છે, થ્રુતિઆના સ'પૃણુ સમન્વય કરવા હોય તે] 
સગ્રુણુ અને નિર્ગુંણુ ખ્રહ્યા વણુંવનારી ગ્રતિએ3 
ખ્રહ્માની બે ખાજુએને વણુંવે છે એમ ગણી શકાય, 
અને આથીજ શુદ્ધ શ્રુતિ પ્રમાથુકો એક શ્રુતિને ખીજીથી 
ચહિયાતી ગણી શકે નહિ, પણુ ખંનેને એક સરખીજ 
પ્રમાણુ તરિકે ગભે. આથી પૂર્વમીમાંસકો અને માયાવાદીઓ 
એક્ટેશીચજ ગણાય. વેદને સ“પૂર્ણુ સમન્વય કરવા સાટે 
કૅમકાણ્ડે અને સાનકાષડને પ્રમાણુ તરીકે સરખો દરજ્જે 
જાળવવે। જાઇએ. વિશેષમાં શ્રી શકર જગતૂને ખ્રહ્માનું વિવર્ત 
ગણે છે, પણુ પરિણામ ગણુતા નથી. હુવે આ વિવત'વાદને 
માટે યારવલ્યના સ્વસાવસ્થાના વર્ણુન સિવાય ઉપનિષદોમાં 
કઈ ઝ્રમાણુ નથી, તેએ! દ્રૂષનુ' 'હધિરૂષે ફૂપાંતર થડું તેને 
પરિણામ ગણે છે. અહીં ખાહ્ટાનું પણુ ને આવુંજ પરિણામ 

ટ. 
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સ્વીકારાય તે! તે છ્રહ્યાના સ્વરૂપની હાનિ થાય અને તે 
દૃષ્ટિથી વિવર્તની દૃણિ ચોગ્ય ગણાય અને આથીજ સર્વ 
કોઇ કબુલ કરશે કે એવું પરિણામ તે બ્રહ્મનું ન હાય, 
કારણુ કે તેથી ખ્રહ્યા સ્વરૂપની હાનિ થાય છે. ઉપનિષદમાં 
પરિણામની વાત કરેલી છે પણુ તે તેવા પ્રકારનું નહિ. 
ત્યાં તો માઢીના વાસલા। અને સુવર્ણુનાં અલ'કારોનાં દૃણા- 
નત છે. હુવે પ્રશ્ન એવો ઉપસ્થિત થાય કૈ ઘડો માટીતું 
પરિણામ છે કે નહિ, અને જે તે પરિણામ છે એમ ગણીચે 
તે તે કેવું છે. પરિણામ શખ્દ પરિ-નમ્‌ ધાતુપરથી આવે 
છે અને તેને અર્થ “ફેરફાર? થાય છે. ફેરફાર આપણે 
બે પ્રકારના જેઈએ છીએ. જેમકે ટ્ધતું દહોં. અહોં. સ્વ- 
રૂપનોાજ ફેરફાર થાય છે. દ્ધ દ્રવ્ય મટી જઈ દધિદ્રવ્ય 
અને છે દષિનું ટ્ઞધ પાછુ' બની શકતું નથી. પાણીનું હિમ 
ચડું તે બીને ફેરફાર કહેવાય. ખરક એ પાણીનુંજ ખીજી' 
સ્વરૂપ છે, એટલુંજ નહિ પણુ તે પાણીજ છે. તેનું પાણી 
પણુ થાય. આ બે જાતનાં પરિણામોને એળખાવવા માટે 
ખે પૃથફ શખ્દો ચોજયલા છે. પહેલાને આપણે વિકત 
પરિણામ કહીએ; જ્યારે બીજાને આપણે અવિકૃત પરિણામ 
કહીએ. સાંખ્યા પ્રકૃતિના, શ'કરાતુયાયીએ માયાના, રામા- 
તુજ સત્‌ ફે અચિતૂના વિક્ત પરિણામને માને છે એમ 
કહીએ તેમાં જરીકે ખોટું કહેવાય મહિ, વલ્લભ અવિકત 
બ્રહ્મ પરિણામ વાદી છે. છ્ાહ્ાને ખ્રહ્ામાંજ દરકાર થાય છે, 
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છતાં પણુ ખ્રહ્મજ છે, અને જગતૂ તેના ઉચ્ચનીચ થવાના 
ભાવને લીધે તેનો સ્થિતિ ભેદ છે; સ્વરૂપભેદ નથી. શ'કરા- 
નુયાચીએ પરિણામની એકદેશી વ્યાખ્યા આપી સ્વમતનુ' 
સમથન કરે છે. “વસ્તુના સ્વરૂપનો અન્યથા. ભાવ .થવેો 
તેતું નામ વિકાર કે પરિણામ કહેવાય છે, જ્યારે તત્ત્વના 
ફેરફાર [સવાય અન્યથા ખેલાય તેનું નામ વિવર્ત કહેવાય 
છે.” ( જુવે; વેદાન્તસાર. પૃ ૨૯ ). હુવે આપણે નેઇએ 
કે શ્રી ઉદ્દાલકના આપેલા દૃણાન્તસાં વિવર્ત છે કૈ પરિણામ, 
અને પરિણામ હોય તે તે કેવુ' છે. શ'કરાચાયજી વિવ- 
તનાં ત્રણુ સખ્ય દૃણાન્તે! વાપરૈ છે મૃગજલ, રજ્જુમાં સપ 
અને છીપમાં રૂપાની પ્રતીતિ. આ સવસાં અન્યની અન્ય- 
પ્રતીતિ હોય એમ જણુય છે. પણુ સુવર્ણુમાં કે માટીમાં 
અન્યની પ્રતીતિ થાય છે એમ કેઇ પણુ વિચારશીલ પુરષ 
કહી શકશે નહિ. ઘરેણું કે ઘટ અન્ય બ્રમાત્મક દ્રવ્ય નથી 
અને ઘરેણું કૈ ઘટ ખનાવવા છતાં તેમાંથી સુવણું કે 
માટીની પ્રતીતિ જતી રહેતી નથી. આકારમાં ફેરટ્રાર થવા 
છતાં પણુ તેના સુવર્ણુમાં કે માટીમાં ફેરફાર થતો નથી. 
તેથી છાંદોગ્ય શ્રતિમાં ( ઉ. ૨. ૪) અવિકૃત પરિણામજ 
વિવક્ષિત છે એટલે સત્‌ કે પ્રહ્ધા જગઢપે પરિણુમે છે છતાં 
પણુ એમાં વિકાર ચતે! નથી એડું વણભતુ' મ'તવ્ય સત્ય 
છે. ઉદ્દાલક સુનિ એક તત્ત્વવાદનો સ્વીકાર કરતા હોવાથી 
સાંખ્ય અને રામાનુજના પરિણાસે। તે સ્થલ નિદ્રામાં નથી, 
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નહિતે! તેમની સમજુતી ચેગ્યજ છે. શ'કરના ખુદ્ધિવાટ 
આગળ તેથીજ રામાતુજના મતતુ' વિજ્યનગરની સભામાં 
ચાલ્યું નહિ, વિશિણભેદવાળા અદ્વતનુ' કેવલાદ્રેત આગળ 
કૅ નભ્યું નહિ; પણુ શુદ્ધાદ્રેત આગળ કેવલાદ્વેવ્્ના નમ- 
સ્કાર વિના છુટફો ન થાય કારણુકે એક અદ્વિતીય તત્ત્વ- 
વાદજ ઉપનિષરોમાં તેમજ ખ્રહાસૂત્રો તથા ગીતામાં ખ્યાત 
છે, અને તેથીજ બેની બ્રાન્તિવાળા મતનું ચાલે નહિ, 
ઉપરની શ્રુતિમાં વિકાર શખ્ટ્ ચે।નયલે। છે; આથીજ શ્રુતિ 
ઉપર અવલ'ખબતા વદ્લભને શ્રુતિનો સ'પૂણું ટેકો મળે છે. 
શાંકરવેદાન્તમાં ખ્રહ્મા એકલું સત્ય મનાય છે. ખ્રહ્મ 
સિવાય ખીજી કે!ઇ વસ્તુ નથી, પણુ બ્રહ્યમથી અન્ય વસ્તુ 
જગતૂને। ખ્રહ્મામાં આભાસ થાય છે એમ તેમનું માનવું છે; 
તેથી ખ્રહ્મા અને જગત્‌ વચ્ચે કરશે! સ'બ'ધ હેઇ શકે નહિ. 
જીવનુ જીવનપણું તે! ઉપાધિથી છે, નહિતે વસ્તુતાએ તે 
ખહ્મજ છે. ને આવી વસ્તુસ્થિતિ હોય તે! જ્તાનસિવાય 
સુક્તિ નથી એ શ'કરાચાય'જીની ભાવના સત્ય છે; પણુ 
ભક્તિને તે સત્યતઃ કઇ સ્થાનજ નથી રહેતું એ તે! ખુલ્લું 
જણાઇ આવે છે. ( શાંકરમતમાં વિચારથી જે સુશ્કેલીએ 
ઉભી થાય છે તેને વિચાર કરવાતું આ સ્થલ નહિ હોવાથી 
તેમને પડતીજ મૃક્રીએ છીએ ). વિશેષમાં ને જીવ અને 
ખછ્ વચ્ચે કશો! કાયકારણુનો સ'બધ ન હોય તો! જીવને 
શિવ થવાતું ક'ઈ સાધન નથી. વધ્દભ કહે છે કે જીવનું 


ચડ 
સ્વરૂપ શાંકરમત પ્રમાણું એક બ્રમમાત્ર હોવાથી તેને બે 
દોષો લાગુ પડે છે જેવા કે જીવહડાનિ અને જીવન્સુક્તિ- 
હાનિ ( જુવો. ત. નિ. ૧. ૫૯ ); અને ને ખ્રહ્માજ અનાદિ 
અવિદ્યાથી બ'ધાઇને પોતાની અવિઘયાથી સ'સારભાવને પામતું 
હોય તો સ્ુક્તિ કલ્પિતવાક્યોથીજ છે (ત. નિ. ૧. ૭૯ ). 
આ પ્રમાણે વહ્ષભ શાંકરવિચારને ભગવાનના માહાત્મ્યસા- 
નને નાશ કરનાર ગણે છે અને તેથી ભગવાન્‌ના ભક્તોએ 
તેની ઉપેક્ષા કરવી જેઇએ એવું તેમનું કહેવું છે. ( ત. 


નિ. ૧. ૮૦ ) 
વધ્દભના પહેલાં જે ભક્તિમાર્ગી હતા તે અધા સગુણુ 


ભક્તિના હતા, તેમાં સેવક સેવ્ય ભાવજ સ્રુ"ખ્ય હેતે1. તત્ત્વ- 
સાનમાં દ્રેતજ તેમનું કેન્દ્ર હતું. વધભે તો નિગુણુ ભક્તિ- 
નેજ આગળ કરી, રામાનુજાદિ આચાર્ચોમાં ભગવાનની પૂજા 
લૌકિકરાજની માફેકેજ ગણાતી; પણુ પુષ્ટિમાર્ગમાં તેમ 
નથી કારણુકે બધુજ કુષ્ણુજ છે. શ્રીફૃષ્ણુના કાય? સિવાય 
અન્ય કેઈ કાય જીવનું નથી, કારણુ કે તેનું જીવન શ્રીકુ- 
ષચૂથી અભિન્ન છે* કેઇઇ રાજાની કેઈ સેવક નિષ્કામ ઇ- 
ચ્છાથી જેમ સેના કરે તેમ ભક્તે શ્રીકૃષ્ણુચ'દ્રની સેવા કર- 
વાની છે. આથીજ શ્રીવક્ષભને! પુષ્ટિમાર્ગ ખીજ ભક્તિ- 
સાર્ગોથી વિચક્ષણુ છે. તેએશ્રી આવીજ કઇક ફેટીનોા 
આશ્રય લઇ કહે છે કે કર્મમાં અધિકારવાળા જીવો હેલકા 
જે નીચ છે; સાનના અધિકારીએ મધ્યમ છે અને શ્રીકૂ- 
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ધગુને પ્રેમથી ભજનારા અને પ્રાણુ અપંણુ કરનારા તથદ 
તેમનેજ સર્વત્ર સ્કુરાયમાણુ થચેલા જેનારા જીવો ઉત્તમ 
છે. ( જુવો. ત. નિ. ૧. ૧. ૧. ૨ ). 

આપણે જેઈ ગયા તેમ તે વખતે વર્ણાશ્રમધર્મ નાખુદ 
થઇ ગચેો હેતે, અને તેવીજ સ્થિતિમાં જીવનાશ્રમ પમા 
હ્તા. તેએ વર્ણાશ્રમ ધમ પાળવા તરફ વલણુ ધરાવતા 
હતા ( ત. નિ. ૨. ૨૨૩ ) એટલુંજ નહિ પણુ જીવનમાં 
ઉતારી ૨હ્યા હતા; પણુ તેને તેમણે ખાસ આગ્રહ કર્ચ 
નથી. જીવનાશ્રમધર્મા પણુ તેએ પાળતા હેતા. તે વખતે 
વાનપ્રસ્થાશ્રમ તદન નાખુદ થયેલે। હોવો જેઈ એ, અથવા 
તે! ભાગવત ધર્મમાં તેનું સ્થાન નહિ જેડું હોડું 
જેઈએ, અઝ્ુક વર્ષો સુધી ગુરૂના આશ્રમમાં રહો, સ'પૂર્ણું 
ખ્રહ્મચર્ય પાળવાના ખ્રહ્માચર્ચાશ્રમને પણુ નાશ થચેલે। જણાય 
છે. શ્રીમદ આચાર્યજીએ પોતાનું પાછલું જીવન અડેલર્માં 
વ્યતીત કર્યુ; અને અ'તિમ વર્ષમાં સન્યાસાશ્રમમાં પ્રવેશઃ 
કરવાની ઇચ્છા દર્શાવી. ફલત્રની સ'મતિ લઇ, પુત્રે!ને સેવાયું 
કામ સોંપી તેમભેં ભાગવત સન્યાસ લીધે. સ'ન્યાસને! 
મૂળ હેતુ તે! વિષયોને! ત્યાગ છે; અને તે બે પ્રકારને! છે. 
એક સ્માત' અને ખીજે ભાગવત. પહેલામાં પુત્રકલત્ર શિ- 
ખાસૂત્રાદિના ત્યાગ કરાય છે અને પરમાત્મતત્ત્વના ધ્યાન 
સિવાય ખીજુ' કઇ કામ કરાતું નથી. બીજામાં પુત્રકલત્રા- 
દિનો ત્યાગ કરી, ભગવાનના આરાધનમાં તત્પર બની, અ” 
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ષિકતાથી ભક્તિનુંજ સેવન થાય છે. ખ'ને શાસ્રસ'મત છે. 
વહ્ષભે સ'ન્યાસ ગ્રહુણુ કર્યા પછી પોતાતું નામ પૂર્ણાન દ 
રાખ્યું. પ્રથમના છ દિવસ તેમણે રાત્રિ દિવસ પસાર કર્યા. 
આઠે દિવસ સુધી તો તેમણે પોતાના ગૃહમાં રહી સવ 
"નિક કાય કર્યું. યારપછીના અષ્ટ દિવસ તેમણે પોતાનાં 
સગાંસ'બ'ધીના ગૃઢથી ભિક્ષા આણી ખહૂદકાશ્રમ ગ્રહુણુ કર્ચ. 
ભથારપછી હે'સાશ્રમમાં પ્રવેશ કરી કાશીમાં આવેલા હતુમા- 
નઘાટ પર ભાગવત્સેવામાં તેમણે પોતાના શિષ્ય મ'ડળને 
બોલાવી ઘણાજ પ્રેમથી શ્રીનાથજીની ભક્તિ કર્વાનોજ ઉપ- 
દેશ કર્ચ, કારણુ કે તેમને તે વખતે લાગ્યું કે પોતાનુ 
જીવનૂકાર્ય, પૂણુ થયું છે, અને પોતાને! દેહ ત્યાગ કરવાને! 
સમય પાસે આવેલે। તેમણે જાણચે, અને તેથીજ પોતાના 
શિષ્યોને તેમની શી શી ફરજે છે તે સમજવી. છેલ્લા સાત 
દિવસ તે! પરમહંસની રીતિ પ્રમાણે કૌપીન ધારણુ કરી 
ભગવદ્‌લીલા પ્રવેશની ઉત્સુકતાથી વાટ નેઇ. આ પ્રમાણે 
પોતાના અ'તિમજીવનકાલને વ્યય કરી સ'વત ૧૫૮૭ ના 
આષાઢ શુકલ દ્વિતીયાને દિવસે સધ્યાર્ષકાલે ભગવલ્લીલામાં 
પ્રવેશ કર્ચા. તેજ દિવસે લીલા પ્રવેશ પહેલાં તેમને તેમના 
ચુત્રો મળવા આવ્યા ત્યારે તેમણે તેમને સાડાત્રણુ શ્લોકમાં 
જે ઉપરેશ કર્ચાચે છે તેના ચુજરાતીમાં અક્ષરશઃ અનુવાદ 
કરી નીચે આપ્યો છે કારણુ કે તેથી તેમનુ હાર્દ એકદમ 
સાલમ પડી સવે છેઃ-- 
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“ તસે જ્યારે કોઇપણુ રીતે ખહિ્ુખ ખની જરે, 
ત્યારે કાલના પ્રવાહમાં સહેલાં રેહેચિત્તાદિ પણુ ખરજ તમને 
અધી રીતે ખાઇ જરે એવો મારો મત છે. શ્રીકૃષ્ણને લોકિક 
પભુ માનવા નહિ, કારણુ કે તે લૌકિક નથીજ. અમારો 
પણુ ભાવ ત્યાંજ છે, અને તે આ લેકકનું તેમજ પરલેકતુ 
અમારૂ' સર્વસ્વ છે. તેથી કરીને આનું ખી રીતે અને સવે- 
ભાવથી સેવન કરવુ' નેઇએ. તેજ ગોપીશ અમાર્‌ં ખધુંજ 
કરશે. ” ( શિક્ષા*્લોકો ) આ ઉપદેશ ખરેખર વિચાર- 
ણીચ છે. તેમ તે પોતાના પુત્રે તેમજ શિષ્યમ'ડળને 
જાતાનુ' અહિક તેમજ પારલોકિક સવવ શ્રીકૃષ્ણુનેજ 
ગણુવા કહ્યુ' છે અને જે તેએ તે પ્રમાણુ ન ચાલે તો તેએ 
પણુ કાલમ્રવાહુમાં તણાઇ જઈ, પ્રવાહો જીવો જેવા 
થઇ જરો. 


શ્રી વણ્જભ પોલે એક પ્રેરિત મહાત્મા હતા. સાધન 
અને સાધ્ય તેમને માટે ભક્તિજ હતી; વેદમાં નિરૂપણુ 
કરેલું સાધન અને ફેલ ષણુ હેરિજ છે ( ત. નિ. ૨. ૧૪ ), 
તેમણે સાદાઈને ગ્રહણુ કરી, લોકોમાં પ્રભુભક્તિના માર્ગ 
રૈલાવ્યો, તેમના જીવનની કુ'ચી વેરાગ્યજ છે. ભક્તિ પ્રસ- 
રાવવાનુ' કાર્ય પણુ જ્યારે પ્રજુની આજ્ઞા થઇ ત્યારેજ ય, 
તેમણે ભગવચ્છાસ્રોનો બહુજ ઉંડો વિચાર કરેલો અને 
જ્યારે સ'રેડુની નિવૃત્તિ માટે “હરિ”'એ કહ્યુ' વારેજ તેમના 
કહૅના પ્રમાણું ભક્તિમાર્ગ સ્થાપન કર્યો, તેમના સર્ન્ન ગ્રથાનુ” 
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તાત્પય પણુ ત્યાગ તરફજ હોય એમ લાગે છે. ટુ'કમાં કયોશ 
તો તેએ આશચારશીલ ખ્રહ્મનિણ અતે શ્રોત્રીય આચાર્ય હતા. 





(૪) તત્ત્વવિચાર્‌. 


વેદોમાં અનેક દેવોની સ્તુતિએ। નેવામાં આવે છે. 
પ્રત્યેક દેવ તે જગતનાં મહાન તેત્ત્વાની પાછળ રહેલી 
શક્તિ જણાવે છે; અને આ ખઅધી સસુચ્ચયશક્તિ જેમાંથી 
સ્જુરે છે તેજ મહા શક્તિમાન્‌ દેવ તેજ ઇશ્વર કે પરમાત્મા. 
આશ્ચર્યપૃરિત ।વશ્ચમાં તેત્રીસ જાતના દેવો છે એવી ભાવના 
શ્રી ચાસવલ્કયના સમયમાં હોવી નનેઈઇશએ. તેમલે આ તેત્રીસ 
જેવાના સમાવેશ અતુકેમે છમાં, છને ત્રણમાં, ત્રણુને। બેમાં 
અને બેનો એકમાં કર્ચ (બુન ઉ૦ ૩. ૯. ૧) એટલે એમલેં 
જણાવી દીધું કે એકજ દૅવસાં સવેદદેનનાો અ'તર્ભાવ છે. 
તેજ શ્રોતકાલમાં “એકજ સતને વિપ્રો ખહુરીતે બોલે છે?” 
(ક. વે. ૧, ૧૬૪. ૪૬ ) એવી પણુ ભાવના સ્કુરી હતી. 
બીજી તરફથી તત્ત્વચિ'તકો જગત્તનો કોયડો છેડવા તલ- 
પાપડે થઇ રહ્યા હેતા; અને છેલ્લે એવા નિર્ણય પર 
આવ્યા કે અ'તિમ સત્યતેો એકજ છે. જગતૂના ઉડાણુતુ 
શ્તિમ સત્ય તે બ્રહ્મ- વ્યક્તિ જીવનતુ' અ“તિમ સત્ય તે 
આત્મા. પિ'ડમાં અને ખ્રંદ્દાંડેમાં એકજ તત્ત્વ અને તેનાં નામ 
આણ અને ઝાત્સા અપાયાં. વિશ્વનાં સર્જ કાર્યો તેજ ત- 
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ત્વનાં છે. તેજ ઉત્પત્તિ, પાલન અને સ'હારતુ' કામ કરે 
છે. ખીજી રીતે કહીએ તે જગત્‌ તે તેને આવિર્ભાવ, તે 
આવિર્ભાવ ટકાવી રાખવો તેતું નામ પાલન, અને તેતુ' 
તિરોભૂત થવું તેતુ' નામ સ'હાર. સૃછિતુ' સૌન્દર્ય તેનેજ 
લીષે છે. સ્ૃષણિને સ'યમનાર પણુ તેજ છે. તેતુ' સ્વરૂપ 
સત્‌ૂ-ચિત-આનદ8 છે. ઝુ'ભકારના જેવી તેની ખહિકિયા 
નથી, કારણુ કે તેની ખહાર ક'ઇ નથી. સત્યતાથી તે। અત- 
અહિના વિચાર ચૃષણિની પછીનો છે. તેની કિયા આંતરિક 
છે. સવજ સ્થળે તે છે; છતાં પણુ સર્વ સ્થળમાં સ'પૂણું 
સમાયલે હેય એમ નથી; એટલે કે દેશમાં વ્યાપક હોવા 
છતાં તેનાથી અતીત છે. ટુંકમાં સર્વજ ખ્રહ્ધા છે, કે ખ્ર- 
હ્ઢયાની કિયારૂપ છે. સત્‌ તેજ ચિત્‌ છે. સતૂથી સ્થૂલત્વ 
વિશેષ ખતાવાય છે, અને ચિત્ત્વનો તેમાં અ'તર્ભાવ 
છે. ચિત્‌ એ સત્‌ છે, પણુ ચિતમાં ચેતનનેો આવિ- 
ર્ભાવ ખતાવ્યો છે. શાંકર તત્વસ્રાનમાં સત્‌ અને ચિતૃના 
તાદાત્મ્ય સ'બધહોાવેો જેઇએ, અને ચિત્તની સત્તાથી સત 
છે. નહિતેો તેમાં ગુણુવિશિષછ્ટ દ્રેતલેદ થાય. વલ્લભ 
આન'દમાંજ ચિતૂનો અ'દરૃ્ભાવ અને સતૂનો ચિતૂમાં અ'ત- 
ભાવ સ્વીકારે છે. એટલે આનદજ અ'તિમ તત્ત્વ અને 
સત્ય છે એવે સ્વીકાર કરે છે. આથી એક તત્ત્વવાદ સિદ્ધ 
થાય છે. તેનુ” સ્વરૂપ'રસ' છે એવુ' તૈત્તિરિય ઉપનિષદ 
શ્રુતિ “ તે ખરેખર રસ છે ” (૩, ર, ૭ ) થી સિદ્ધ 
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થાય છે. આ સરવ સુરૂષ છે ( ક. વે.૧૦. ૯. ૨. અથવા 
તો બ્રહ્મ છે (મ . ઉ. ર. પ. પ. ) એવું પણુ વણુન કરે 
છે; તેના સિવાય બીજુ કશું નથી તે મૂળ “ સુરૂષવિધ ” 
આત્મા હતે; ( બ. ઉ. ૧. ૪. ૧. ) અને તેથી તે રમી 
શકતો ન હેતે! ( બૂ. ઉ. ૧. ૪. ૩. ) તેથી તેણે બહુ થવાની 
ઇચ્છા થઇ; અને આ સવ સ્રજ્યું. ( તૈ. ઉ. ૨. ૬. ). તે 
પોપતતેજ જડ જગત્‌, ચેતનશીલ જીવ અને અતર્યામી રૂષે 
થયે. ( ત. નિ. ૧. ર૯. ૩૦. ). આ સરવ ભડભડ અસિ- 
માંથી ચિનગારીએ નીકળે તેમ તેમાંથી થયું (સુ. ઉ. ૨. ૧). 
આ પ્રમાણે ચિનગારીએ જેમ અગ્નિના ભાગ હોઇ અણુ- 
રૂપ છે તેમ જીવ પણુ ખ્રહ્માંશ હોઇ અણુરૂપ છે. તેણે 
પોતાની અચિન્ત્ય શક્તિથી (માયાથી) ચિદ અને આન'દ- 
ભાવો અથવા ગુણે! જડે જગતૂમાંથી તિશેભૂત કર્યા, જીવ- 
માંથી આનદ તિરેભૂત કર્ચ, જ્યારે અતર્યામીમાં ખધા 
આનદ સુધીના ગુણ! છે. એકલે! બ્રહ્યાજ સ'પૂર્ણ્‌ આવિભૂત 
આન'દરપ છે; અને તેજ સાકાર છે જ્યારે જડે અને જીવ 
નિરાકાર છે. પ્રભુની સ્રજન ઇચ્છાથી આ પ્રમાણે જડ જગતને! 
આવીર્ભાવ થચે।. તે વિહાર ઇચ્છિત બ્રહ્મના જીવો અ'શેા 
છે અને તેમની અ'દર બધાના અ'તર્યામી રૂપે તે રહેલે! 
છે. આથી જગત, જીવ' અને અન્વર્યામી ખ્રહ્માનાંજ જુદાં 
જુદાં રૂપા છે. શ્રી વથભ “પુરૂષવિધ” ખ્રહ્મનો સ્વીકાર કરતા 
હોવાથી તેમનો આધિદૈવિક તર્તવસોમાં પણુ સમાવેશ થાય, 
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આવિર્ભાવ અને તિરેભાવ ખ્રહ્દાની ખરેખર શક્તિએ 
છે (ત. નિ. ૨. ૧૪૦) અને તેમનાથીજ જગતૂતો વિકાસ 
વલ્લભ સમજાવે છે, એટલે કે હાલના સાયન્સના ઉત્કાન્તિ- 
વાદને આ વાદ ઘણુ! મળતે। આવે. ભેદ એટલે! કે વિજ્તાન 
નેખ્યુલા કે નિહ્ઠારિકા મતથી શરૂ થઇ પૃથ્વી મારફતે જડે 
સખિ અને વનસ્પતિ-સૃછિમાં થઇને ચેતન સછિના ઉદ્દભવ 
બતાવે છે, અને હજુ તે વિકાસ આગળજ વધવાને! એટલે 
કે સ'પૂર્ણુ આન'દ તરફે જવાનો, અને તેતુ' કારણુ બુદ્ધિ 
એટલુંજ આપે કે આનદ સર્વતુ' તારતમ્ય છે તથા અ'તિમ 
સ્વરૂપ પણુ છે; પણુ જે વસ્તુ કે ગુણુ જેમાં ન હોય તે 
તેમાંથી કેમ ઉદ્ભવે ? અસતૂમાંથી સત્‌ કેમ જન્મે ? 
( છાં. ઉ. ૨. ૨.) આ ન્યાચે આન'દરૂપ ખ્રહ્યા સર્વથી 
પહેલું હોવું જોઇએ એમ ન્યાયદછિ કખુલે, અને સર્વનો 
અ'ત પણુ આન'દજ હોય,, અન્યથા તેમ સ'ભવે નહિ. તે 
ષછી પ્રશ્ન ઉભો થાય કે સુખદુઃખના દ્ર'્રરપી જગત્‌ ક્યાંથી 
થયું. ઉપનિષદો તેનો જવાખ ન આપી શકાય એમ કેટલ્રી- 
કૅવાર કખુલે છે, છતાં સમજાવવા ખાતર તેઓ કહે છે ઝે 
આ ખધું તેની અચિન્ત્યમાયા શક્તિથી ખન્યું. આપધ્રિદેવિ- 
અવાદનેોા સ્વીકાર કરી કહે છે કે તેને રમણુની ઇચ્છા થઇ, 
અને તેથી ઉશ્ચનીચ સૃષ્ટિ આવિર્ભાવ પામી. વક્ષભાચાર્ય 
પોતે શ્રતિવચન ઉપર આધાર રાખી અનેક પ્રકારના સછિના 
ભેદ કહેવાયુલા છે તેનો સ્વીકાર કરે છે, અને આ સર્વ 
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“ શચિન્ત્ય અનત શક્તિને લીધે થાય 7? એમ કહે છે 
( ત. નિ. ૧, ૪૦ ). આવા છ પ્રકારના ભેદ તેમણે સ્વી- 
કારેલા છે. કેટલીક વખત વિશ્વને! આવિર્ભાવ ભગવાન્‌ પોતેજ 
કરે છે, ફેટલીકવાર પુરાણૂામાં વર્ણુન્યા પ્રમાણુ પુરૂષ કૈ હિ- 
રણ્યગ્ભૈદ્વારા કરે છે. કેટલીકવાર અન્યથા રીતે એટલે પ'ચર!- 
ત્રમાં વણુંબ્યા પ્રમાણે ચુર્મૃતિ એટલે વાસુદેવ, સ કર્ષણુ, 
પ્રઘુમન અને અનિરૃટ્ધટ્ધારા કરે છે, કોઇકવાર તે સવ પો 
તેજ થાય છે અને ત્યારે કેોઇમાંથી પણુ આનદનો તિરે- 
ભાવ થતો નથી, કદાચિત્‌ ઈન્દ્રની જાલની માફક તે સવ 
માયાથી સર્જે છે અને ત્યારે જ્ઞાનાદિ સવ વસ્તુતઃ નાખુદ 
થઇ વાર્તામાત્રજ ખને છે, અને છેવટે કહે છે ફે “ હરિ 
જ્ાઇક વાર વિયદ (આકાશ)થી શરૂ થતા જગતૂને સર્જીને 
( તૈ. ઉ. ૨. ૧. ) અને પછીથી જીવ અ'તર્યામી બે રૂપે 
પ્રવેશ કરીને રસે છે. ” ( ત. નિ. ૧. ૩૭. ૩૯. ) ઉપર 
કહેલા બધા સિ ઉત્પત્તિ વિચારોમાં અંતિમ પ્રાધાન્ય 
ભોગવતે હોય એમ જણાય છે, કારણુ કે તેજ વાદ લીલા- 
વાદથી એળખાય છે. આ લીલાવાદનું સૂક્મ ખીજ ત્રાગ્વે- 
દુમાં હોય એમ જણાય છે. જીવ અને અ'તયાર્મીને બે 
પક્ષીઓની ઉપમા અપાયલી છે. ( કગ્લેદ ૧, ૧૬૪; ૨૦ ). 
તેમનું વર્ણન એવું કરાયલું છે કે બને એ એકજ વૃક્ષનો 
આશ્રય કરલે! છે, તેમાંના એક (જીવ) વૃક્ષનાં ફેળ ખાય 
છે અતે ખીજે (અ'તર્યામી) ખાધા વિના દૃણાની સ્થિતિમાં 
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મહે છે. આવીજ ભાવના સુણ્ડકોપનિષદ્માં ( ૩. ૧. ૧. ) 
પૃણુ જેવામાં આવે છે. આમાં ઉપર કહેલી ખૃહેદારણયકની 
રમણુ ભાવના ઉમેરીચે તો બરોબર ભાગવતમાં કહેલે। કૃષ્ણુ 
લીલાવાદ કઇક અ'શે સ્ષ્રુટ થાય, કે જેને વ્યાસમતને અતુ- 
સરીને વલ્દરભ સમજાવે છે. 

ષ્રહ્માવાદને અડચણુ ન કૅરે તેવા સાંખ્યનો સ્વીકાર 
વક્લભે કરેલો છે. બહું પ્રકારના ( જુવો ભાગવત સ્ક'ધ ૧૧, 
અ. ૨૨ ) સાંખ્યમતના વિચારોમાંથી તેએ અડ્ડાવીસ તત્ત્વ- 
વાળા સાંખ્યને પ્રામાણિક ગણે છે ( ત. નિ. ૧. ૯૩ ). તે 
અડ્ડાવીસ તત્ત્વો નીચે પ્રમાણે ગણાવ્યાં છે. ત્રણુ ગુણે।; પુરૂષ 
પ્રકુતિ, મહત્‌, અહકાર, પચતન્માત્રાએ, પ'ચમહાભૂતો, 
પ“ચ કર્મેન્દ્રિયા, પાંચ સાનેન્દ્રિયા અને મન. ( ત. નિ. ૨. 
હ્૪. ૯પ. ) તેમને! સ્વીકાર કરીને તેઓશ્રી કહે છે કે પર- 
માત્મા પહેલાં પ્રકુતિ અને પુરૂષરૂપે થયા કે જે રૂપનું 
અપિષ્ઠાન કરવાથી તે અક્ષર કહેવાય છે. (ત. નિ. ૨. ૯૮) 
તે જે જે રૂપે કાર્ય કરવાની ઈચ્છા કરે છે તે રૂપે તે થાય 
છે; અને જ્યારે તેના સ્ાનથી મોક્ષ દેવો એવો વિચાર કેરે 
છે, ત્યારે અક્ષર પણુ ખ્રહ્મરૂપજ છે. તે પ્રથમ ચતુમૂતિને 
કર છે અથવા તતો તે રૂપોએ થાય છે. જેમકે અક્ષર, ખ્રહ્મ, 
જાલ અને સ્વભાવ ( તેને! પ્રકાશ જુવો ). તેમાં કાલ ભગ- 
વાનની અ'દર છે; ( ત. નિ. પ્ર. ૨. ૯૭ ) તેવીજ રીતે 
ક્વભાવ જીરો પડી શકે નહિં, પરિણામ અથવા ઉત્ક્રાન્તિને 
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માટે કાલ આવશ્યક છે; અને જે જેવું હોય તે તેવુ'જ રહે 
અને જેમાં જે હોય તે થાય. આથી ખ્રહ્મનાં લીલા વિસ્તાર 
માટે બે સુખ્ય રૂપો! થયાં ( સિ. સુ. ૩) જેવાં કેઃ-- 


અ. આન'દસ્વરૂપ બહમ, પુરૂ- ૧. અક્ષર-પરિણામી, ફૂટસ્થ તથા 
ષોત્તમ કે કૃષ્ણુ નિત્યસ્વરૂપ. અ શખ્દોથી કહેવાતું રૂપ. 








| 
ર૭પ્રમૂતિ ૨૯પુરૂષ્‌ 


૨૪-૨૨સદ્રૂપ ત્રણુ ગણા વાળી. ચિદ્રૂપ જવે।. 
૨૩મહન્‌ (સૂત્ર) 


ચ૨અહ'કાર ( બુદ્ધિ અતે પચ પ્રાણ 
| _ [1 . 
૬૧૧_ચ૧સત્વાંશ-એકાદશ ઇન્દ્રિયા તમસ'શ-પ'ચતન્માત્રાએ 


| 
પ'ય સાનેન્દ્રિયોડ્રેમનર્રૂપ'ચ કમેન્ડિો. 
1 
શખ્દ,૫૦ સ્પશ્ે, રૂપ,૬ ર્સ,? ગ'ધર. 


આકાશ* વાયુ” અસિ” કક ય 
આ પ્રમાણે સ'પ્રદાયમાં સાંખ્ય ટૃણિતુ જ્ઞાન નેવામાં 
આવે ઝે, અને તે બ્રહ્યાપરિણાસવાદ સિદ્ધ કરવાને અત્યાવસ્યકુ 
છે. આ પ્રમાણે આપણે ખ્રહ્ઘાવાદ, શાંકરમાયા પરિણાસવાદ, 
સાંખ્ય પ્રકૃતિપક્ણિ।મવાદ, અને રામાનુજ સત્પરિણામવાદથી 
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તદન જુદો પડે છે. તે વાદોમાં વિસ્તાન અને શાસ્રની દ્ણિથી 
જે જે સાર્‌ અને ગ્રહેણીય છે તે આવી જય છે, અને 
તેમના રોષેઃમાંથી સુક્ત થઇ જય છે. પદાથીને છુટા છીટા 
ગણાવવાની પદ્દતિ જે શાસેોની છે તે કટ છે 
આથી કણુાદ અને ગૌતમ કષિએના પદાર્થોનો બહિષ્કાર 
થચે।. ( ત. નિ. ર્‌. હડ ). આચાર્ચશ્રી પૂર્ણ વદિકમાગને 
સ્વીકાર કરનારા હોવાથી, વેદના યરાકાંડ કે ખ્રાહ્માણુ વિભા- 
ગને પદ્ધતિસર ગોઠેવનાર અને ઉપદેશનાર જેમિનિને તેમજ 
સ્ાનકાંડ કે ઉપનિષદોના સમન્વય કરી સમજાવનાર વ્યાસને 
પોતપોતાના વિભાગમાં સરખું મહત્ત્ત આપે છે. એક 
પૂવમીમાંસા કે કર્સમીમાંસા કર્તા છે; ત્યારે ખીજ ઉત્તર- 
સીમાંસા ફે ખ્રહ્ઘામીમાંસાના કર્તા છે. ખ'નેનુ' પરિપૃણું જ્ઞાન 
થવાથી સવ વેદના અથ'નો નિર્ણય થાય છે. તેના નિણુંય 
ઘણુાઃખરાથી અથવા ઘણું ખરં ( ખહુભિઃ ) ભૂલાઈ ગચે। છે; 
તેમની ગતિ ઠું પછીથી કહીશ. (ત. નિ. ૩૦ ૩૧) 
આથીજ વલ્લભે ક્મ'માર્ગ અને સ્તાનમાર્ગો કે જે એક 
દૈશીય વેદિક દૃષ્િથી હતા તેમના ઉપર ભાષ્યો લખી 
તેમને નિણુંય કર્યોય છે. ભાટ્મીમાંસકેો અને શાંકરમાયા- 
વારીઓને તેમણે પાતાના “પત્રાવલ'બન'થી જવાખ આપ્ચે! 
છે. યસ સખજધી વલ્લભાચાર્યજીના ચોછસ કયા કયા 
વિચારો હતા તે જાણુવાનુ' હાલ અસ'ભવિત થઈ પડયું 
છે. કારણુ કે તેમનું' થોડાંકજ પૂર્વમીમાંસાસૂગા ઉપણયું 
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ભાષ્ય હાલ પ્રાત છે; છતાં પણુ એટલું તે કહો શકાય કે 
તેએ “હરિ યસરૂપ છે” અને તેતુ' વણુંન પૂવકાંડમાં છે. 
તે પૂર્વકાંડ પ'“ચવિધ ધમેનુ' એટલે કે અગ્નિહોત્ર, દશ પૂણે- 
માસ, ચાતુર્માસ્ય, પરુ અને સોમયસોાતું જાન કરાવે છે 
અને તે પર્મદેશ, કાલ, દ્રવ્ય, કર્તા, મ'ત્ર, કર્મ એ છ સા- 
ધનોાથી ફ્લીભૂત થાય છે.” ( પત્રાવલબન ર૩.-ર૪ અને 
ત. નિ. ૧. ૧૧ ઉપરથી ) એમ માનતા હેય તેમ જણાય છે. 
પણુ યજ્ઞો ઉપર વલ્લભ ભાર મૂકતા નથી, કારણુકે ઉપરનાં 
છ સાધનો શુદ્ધરૂપમાં મળવાં અશક્ય છે. આ ઉપરાંત 
તેમણે અનેક શાસ્રોને પોતપોતાના વિષયમાં સર્વોપરિ 
પ્રમાણુભૂત ગણ્યાં છે આથી એમ સિન થાય છે કે તેમના 
જીવનને હેતુ શાસ્રમર્યાદા ઉલ્લઘવાને ન હેતે, પણુ ધ- 
મેસ'સ્થાનનો હેતો. વેદને સમજવા માટે તેનાં ઉપાંગાના 
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ખાસ્ર અભ્યાસની જરૂર છે અને તેનાથી વેદરક્ષાનુ' ફૂલ થાય 
છે કે જે ત્રણુ પ્રકારનું છે. તેના સ્વરૂપતુ, અયૅતુ' અને 
તેની ક્રિયાનુ' કે જે કાયે બખ્બે ઉપાંગા અતુકંમે કરે છે. 
શિક્ષા અને છ'દ પહેલું, નિરૃક્ત અને વ્યાકરણુ બીજુ, 
જ્યોતિષ અને કલ્પ ત્રીજી. ( ત. નિ. ૨. ૭૨-૭૩ ) આજ 
પ્રમાણું તેએ ચતુરૂપવેદોને મતુષ્યોના ઉપકારક ગણે છે; 
કારણુકે આચૂુર્વદથી આરોગ્યની, પનુર્વેદથી રક્ષાની, ગાંધવે- 
વેદથી ઉદ્દેગડાનિની, અને ચ્થાપવ્વેદથી વસવાનાં સ્થાનની 
સિદ્ધિ થાય છે. (ત. નિ. ર. ૭૯) આચાર્યશ્રી કાવ્યશાસ્તરોનુ' 
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પસમાણુ ગણુતા નથી, કારણુકે તેમના અસત્યપણા તેમને 
કદાપિ ઉપચોગ થતે! નથી. વાલ્મીકિ સમાયણુ સાંપ્રત 
હોવાથી તેમજ કાવ્ય હોવાને લીધે તેનું પ્રામાણ્ય નથી. 
ફક્ત વ્યાસે જે સમાધિભાષાથી કહ્યુ' છે તેતુ' પ્રમાણુ છે. 
(ત. નિ. ૮૦-૮૧) આ સવે પર્મની બાખતથી ગણુડું. 
અ પ્રમાણ વિચાર. 

સવે દરીનકારોએ કેને પ્રમાણુ ગણુવું અને કોને ન 
ગણુવું એ ખાખતનેો પ્રથમ નિણુંય કર્ચાચ છે. બ્યવહારમાં 
પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુ સર્વોપરિ ગણાય છે, અને તેના ઉપર અવ- 
લ'બતું અત્તુમાન તેનાથી ઉતરતુ' ગણાય છે. ચાર્વાકે। કે 
આપષિભૌતિકવાદીઓ પ્રત્યક્ષને જ ફક્ત પ્રમાણુ ગણે છે* 
ડણાદ અને ખોદ્ધે! બંનેને પ્રમાણુ ગણે છે. સાંખ્યો અને 
ચાગીએ તેથી આગળ જાય છે, અને તેમાં આપ પ્રમાણુ 
ઉમેરે છે. સાં. કા. ૪. ચે. સૂ. ૧. છ ) વેદ અથવા 
શખ્દ પ્રમાણુ આપ્તમાં આવી જય છે. તેએ ખુદ્ધિના ગોર- 
વને વિશેષ અગત્યનુ' ગણે છે. એક્ટેશી નેયાયિકેો ઉપરના 
ત્રણુને પ્રમાણુ ગણે છે, પણુ અક્ષપાદ કે માતમ ઉપમાન 
ઉમેરી ચારને પ્રમાણુ તરિકે સ્વીકારે છે. પ્રભાકર અર્થાપત્તિને 
ઉમેરે છે અને ભાટ્ટમીમાંસકો તથા શાંકરવેદાન્તીઓ 
અભાવ સહિત છ ને પ્રમાણુ વિભાગમાં મૂકે છે, અને 
પોરાણિકેો સ'ભવ તથા જતિહ્યને ઉશેરી આઠંને પ્રમાણુ 
ગણુ છે. (જાવા સવૈમત સ'ગ્રહે પૃ૦ ૧૪). પ્રમાણુવાદીઓના 
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પ્રમાણના ટુંકમાં ત્રણુ પ્રમાણુમાંજ સમાવેશ થાય. અતુ- 
માનમાં અતુમાન ઉપરાંત ઉપમાન, અર્થાપત્તિ, અભાવ, 
સ'ભવ, અને એતિહ્ય સવનો સમાવેશ કરી શકાય. 
પ્રત્યક્ષ અને અતુમાન પ્રમાણ્‌।નું કામ તે દૃશ્ય પદાર્થ 
ઉપર ચાલી શકે, પણુ જે ઈં દ્રિયાતીત વિષય કે સ્છિ હોય 
તે તેના ઉપર તેમતુ' કઇ ચલણુ ચાલે નહિ-એવે સર્વ 
વૈદક આચાર્ચોનાો મત છે. તેથી વેદોને અપોરૂષેય ગણીને 
ઇંદ્રિયાતીત વસ્તુઓમાં તેમનેજ સખ્ય પ્રમાણભૂત ગણુવામાં 
આવ્યા છે. ખાદરાયણુ વ્યાસે ઉપનિષદો અને કદાચ ગીતાના 
સમન્વય માટે ખ્રહ્માસૂગ્રે ચોજ્યાં. તેમણે પ્રમાણુ તરીકે શખ્દ- 
નેજ ગણ્યો છે કારણુ કે તર્કનુ' સ્થાન ઇંદ્રિયાતીત વસ્તુ- 
એમાં ચાલતું નથી, એમ પોતે “ તર્કના અપ્રતિષ્ઠાનથી 
(ખ્ર. સૂ. ૨. ૧. ૧૧ ) સૂત્રથી જણાવે છે; અને ક્રતિને 
અથ તે “ શખ્દ મૂલત્વથી 7 ( ખર. સૂ. ૨. ૧. ૧૭ )» થવો 
જેઈએ. આજ કારણુને લીધે અનુવાદનીજ પદ્ધતિથી કામ 
કરવા માટે “શ્રતત્ત્વથી? ( ખ્ર. સૂ. ૧. ૧. ૧૧.; ૩. ૨. ૩૯ ) 
અને “અને ક્નતિથી' ( ૩. ૪. ૪૨ ) સૂત્રે થોજેલાં હોય એવું 
નેવામાં આવે છે. તેએ ખુદ્ધિ અથવા તકને ક્રાતિઅતુસાર 
હોય તે।જ તેને કામમાં લે છે. આથી શાખ્દપ્રમાણુતુ' બલ 
અ્છ્યસૂગરોમાં પ્રાધાન્ય ભોગવે છે. તેજ પદ્ધતિનો સ્વીકાર 
વધ્યેભ કરે છે. પ્રેરિત સત્ચોને સમજાવવા તે સિવાય અન્ય 
“ઉપાય નથી. આજ વાતનુ' સમર્થન એક સ્મૃતિવાકચ નીચેના 
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શખ્દોથી કરે છેઃ-“ ખરેખર ! જે અચિન્ત્યભાવા છે, તેમને 
તકથી ચે!જવા નહિ; પ્રકૃતિથી જે ષર છે તે અચિન્ત્યતુ 
લક્ષણુ છે. 7 સ્વત'ત્ર વિચારકો ઉપનિષદોમાંથી કોઇક પ્રકા- 
રની સ્કુરણા મેળવતા હતા; અને હજુ પણુ તે હિંદ તત્ત્વ 
ચિ'તનમાં પોતાનો ભાગ આપ્યાજ જાય છે. ગીતા પણુ 
એક તે વખતનાં તત્ત્વચિ'તનોનેો વિશાળદષિથી સમન્વય 
કરનાર અતિ અગત્યનુ' પુસ્તક છે. જગતૂના વાડ મયમાં 
તેનો જેટો નથી એમ કહીએ તેમાં જરીકે અતિશયોકિત 
નથી. હિ'દુઓમાં જે કોઇજ એક સરખુ માન્ય પુસ્તક હોય 
તો તે એકલુંજ છે. શ'કરાચાર્યજ આ ત્રણેને પ્રમાણુત્રથી 
તરીકે ગણાવે છે, અને તેમના ઉપર તેમનાં ભાષ્યો પણુ 
છે. અતુવાદની ટૃછિથી તે એછાં કી'મતિ છે એવો હાલ 
વિદ્વાનોનો મત છે; પણુ તેમાં રહેલી તાત્તિક દૃદિએ ધણા 
ફેળાવણી પામેલાનાં મન હેચા છે. લે[ે'માં પ્રિય થઈ પડેલાં 
પુસ્તકે દ્વારા નવાં સત્યો. આપવાનું' કામ અથવા તો સમય 
પ્રમાણે કેટલાંક સત્યોને પ્રાધાન્ય આપવાનું કામ અહીંના તત્ત્વ- 
સિતકેએ પૂર્ણું વફાદારીથી ક્યું છે. એવે સમય આવી 
લાગ્યો કે સાનદૃણિથી પરમ સત્ય અત્તુલવવું ઘણું ટ્ર થયું. 
તે તો પ્રમાણુવિભાગથી દ્ૂરજ રહ્યુ. લોકોની શ્રદ્ધા બુદ્ધિ- 
માંથી ઉઠી જવા માંડી હતી. તેજ અરસામાં હૃદયની અ- 
દર રહેલી ભકિતની લાગણી પૂર્ણુ નેસથી ખહાર આવી. 
દક્ષિણમાં અલ્વારાએ તે ફામ સાધ્યું. ભક્તિશાસ્રોને પ્રાધા- 
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ન્ય મળ્યું. શાંડિલ્યસૂત્રો તથા નારદસૂત્રે ભક્તિમીમાંસા અને 
ભક્તિવ્યાખ્યાન તરીકે આગળ આવ્યાં. પાંચરાત્રધર્મ' નુ 
પ્રામાણિકપણું રામાતુજે સ્વીકાર્યું એટલુંજ નહિ પણ તેને 
અગ્રસ્થાન આપ્યું. ભડિતધર્મને ફ્રેલાવો રામાતુજ, સધ્વ, 
નિસ્ખા તથા ફેશવ કાશ્મીરીએ કર્યો. ધણા ભક્તોએ તેનુ 
ગાન કર્યું અને પ્રભુનો મહિમા અસુક નામને પ્રાધાન્ય આપી 
કચ. શ્રીમદ્‌ વણભાચાર્ચે નિ્ુ ણુ ભક્તિનો ફેલાવે કર્ચો. 
કૅઇપષણુ અપેક્ષા વિના પોતાની પ્રિય પ્રજુનુ' ગાન કરવું તેજ 
ઉત્તમ છે, એવે તેમને સિદ્ધાંત છે. પ્રમેય પ્રભુમાં સવ 
રીતે મનને રોકી રાખી તેમાંજ સ્થિર થવું તે ઉત્તમોત્તમ 
દશા છે. આને વહ્ઞભ નિરોધ દશા કહે. છે આવી સ્થિતિ 
પ્રભુકુપાથીજ ખને છે. ષુષિમાગે કે જે વેદથો વિલક્ષણુ છે 
તેતુ' રહસ્ય આજ છે. પ્રમાણુવિભાગ પણુ તેમણે સ્વીકાર્યો 
છે. તેમાં હૃદયની સ'પૂણું વિશાળતા છે, પણુ ન્યાય ખુદ્ધિની 
ખામી છે. સ્વત'ત્ર વિચારક કરતાં ભક્તિની ભાવના તેમ- 
નામાં ઘણીજ ઉ'ડી અને વીત્ર છે, અને સર્વવાસુદેવમય 
તેમની દૃછિ છે. વેદિક સાહિત્યને એક સમન્વય કરવાની 
તેમની ખુદ્ધિ અક્લોકિક સામ્ય ધરાવે છે. તેમનું ખાસ મ'તવ્ય 
છે કે “વેદનો અથે અલેકિક હોવાથી યુક્તિથી પ્રાત નથી; તેના 
અથે તપથી, વેદયુક્તિથી, અને પરમાત્માના પ્રસાદથી સસ- 
જાય છે.” ( અણુભાષ્ય ) પ્રસેય મતથી જુદા વિભાગ 
ગ્રમાણુમાં તેએ વેદો, શ્રીકૃષ્ણુ વાકયો, બ્યાસસૂત્ર અને 
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વ્યાસની સમાધ્વિ ભાષાને ગણાવે છે. વેદોમાં સ'શય જણાય 
તો તેનું નિવારણુ તે પછીના ગ્ર“થાથી કરું. ગીતાજીમાંના 
શ્રી કૃષ્ણુના વાકચે।માં સ'દેહુ જણાય તો તેને વ્યાસસૂત્રે 
અને ભાગવતની વ્યાસસમાધિભાષાથી ડ્ર કરવો, આ 
પ્રમાણે તેમનાજ અયૈમાં અથવા સિદ્ધાંતમાં પૂતિ કરે અથવા 
તે એકજ સ'દેહ ટ્ર કરે તેસનાોજ પ્રમાણુ તરીકૈ ઉપયોગ 
કરવો; અથવા તે એકજ પ્રજ્નુ સવેરૂપ હોવાથી નામલીલા 
ભેદવાળે છે. વિરૂદ્ધાંશનાો ત્યાગ કરવાથી સવજ પ્રમાણુરૂપ. 
છે. (ત. નિ. ૧, ૭-૯ ] 
થ ગપ્રસેય-વિચાર 

મહાન્‌ જગતજ્ઞિય'તા પ્રભુના ઉલ્લેખ અનેક નામથી. 
જુદા જુદા ગ્ર'થોમાં થયેલો છે, “સત્‌ એક છે અને વિપ્રો 
તેનુ' વણુન ખહુરીતે કરે છે” ( ત્ર. સ. ૧. ૧૨૪. ૪૬ )' 
અનુવાદમાં નિપુણુ એવા વલ્લભ આ વાત સારી રીતે 
સમજે છે. તેએ કહે છે કે બ્રહ્મની સસરા વેદાન્ત, સ્મૃતિ 
અને ભાગવતમાં જુદી છે, તે અતુકસે ખ્રહ્ય, પરમાત્મા, અને 
ભગવાન્‌ છે (ત. નિ. ૧. ૨.) આપણાં શાસ્ત્રોમાં અતિ- 
ભૌતિકવાદ અને ઈશ્ચિરસાન તદન જુદાં પડયાં નથી. જેમ 
જીવનના જુદા જુદા; નિરાળા અને સ'બ'ધ વિનાના કટકા 
થ૪ શકે નહિ તેમ જ્ઞાનની ખાખતમાં પણુ સમજડું. 
અતિભૌતિકવાદ એટલું ખુઠ્દી રીતે બતાવી શકે કે જે ભેદે? 
આપણુ જેઇએ છીએ તે ખુદ્ધિએ કરેલા છે; તે ઉપરાંત 
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ખુદ્ધિના કેટલે વિષય છે, અને ખુદ્ધયતીત ક'ઈકે છે કે નહિ 
તેનો. ક'ઇક આછે ખુલાસો આપે. ન્યાંથી બુદ્ધિ પડતું મૂકે 
છે, તાંથી મતુષ્યની જીજ્ઞાસા હદયના ભાવો સાથે ભળી 
જીવનના અતિમ હેતુએ સમજવા પ્રયાસ કરે છે; અને 
આંતરિક આછાં પણુ સુદઢ સ્કુરણુ! ઉપર આધાર રાખે છે. 
તે પથમાંથી પસાર થવા સાટે જે કે સ'પૂ્ણું પ્રકાશ હોતે! 
નથી, છતાં મનુષ્ય ધામિક જીવનમાં ઘસડાઈ ક'ઇક કઈક 
આધ્યાત્મિક રહસ્યો અનુભવતો જય છે. તે સ્થિતિનું વર્ણુન 
કેટલીકવાર તેની ચેણાએ પરથી આપણે જાણી શકીએ. 
અતુભવનાર પણુ પોતાની તેવી સ્થિતિનું વર્ણન કરી શકતે 
નથી. ત્રાજ વસ્તુસ્થિતિને લીધે ફેનાપનિષદ્‌ કહે છે કે 
“ ત્યાં દૃષ્ટિ જતી નથી, વાણી જતી નથી, મન નહિ, અમે 
જાણુતા નથી, તેને કેમ બરાબર સમજાવવું નેઇએ તે અસે 
વિશેષે કરીને જાષુતા નથી” ( ૧-૨ ) અતુભવનાર તો 
ફક્ત એટલુંજ કહે કે “ પ્રભુએ -તેના મગજમાં આ સત્ય 
મૂકયું '' અને તેથી તેની તેવી સ્થિતિ થઇ. પ્રભુની અન'ત 
શક્તિને! પ્રવાહ તેના જીવનમાં રેડાયાજ જાય છે. તે નિર્ભય 
થઇ આનદ સ્વરૂપનો અતુભવ લેતો જાય છે. આ તેને 
ઠ્ાહ્મીભાવ છે. સર્વવાસુદેવમયજ નિહાળે છે. હરિનો આવેશ 
તેનામાં થાય છે. શ્વેતાશ્વતરાપનિષદ્‌ કહે છે કે “ તે (જીવ) 
બનન્તભાવને પાસે છે. '' શ્રી વક્ષભ પણુ ડછે છે કે “ «યારે 
આનદ (જીવમાં) અભિગ્યક્ત (પ્રકટ) થાય છે ત્યારે ત્યાં 
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(જીવમાં) કે[ટિ ખ્રહ્યાંડ થાય છે ” ( ત. નિ. ૧. ૫૪ ). 
આવી સ્થિતિ પ્રાતત કર્યા પછી માણુસ જીવન્સુક્તિની દશા 
ભોગવી, પ્રભુની લીલામાં જીવન પછી તરતજ (સદ્ય) પ્રવેશ 
કરે છે. પ્રભુની સ'પૂણું કૃપા હોય તોજ આ પ્રકારને સોક્ષ 
જવને પ્રામ થાય છે. કેટલીકવાર જીવ બાકીનું જીવન પણુ 
અહોં પુરૂં કરતો નથી, પણુ એકદમ હસેશની પ્રબુલીલામાં 
તેનીજ સ'પૂર્ણુ કૃપાથી પ્રવેશ કરે છે; આને સદ્યોસુક્તિ 
કહે છે. પુષિભક્તોજ આ સ્થિતિને લાભ લે છે. આજ 
પ્રસેયમાર્ગ અને આજ પ્રમેય સ્થિતિ તેનો વિચાર મોક્ષ 
વિચારમાં થશે. 
પ્રસેયસ્વર્ષ વિચાર. 

ઉપરને। પ્રમેયમાર્ગ તે! કોઈ કોઈ વિરલ ભક્તાનેોજ 
હાય છે. પ્રમેયના સ્વરૂપને જણુવા માટે પ્રમાણુની આવ- 
ક્યક્તા છે. પ્રમાણુજ પ્રમેચને બતાવે છે. આવા વિરલ જ્ઞાની 
ભડ્તોજ જગતને માર્ગદર્શક થઈ પડે છે; અને તેમનાજ 
અનુભવે પ્રમાણિક ગણાય. તે પ્રમેય કોણ અને કેવો છે 
તેનો વિચાર ઉપનિષદ દણાએએ કરલે છે. અંતિમ સત્યને 
માટે તેમણે સત્‌ , આત્મા, પુરૂષ વિગેરે અનેક શખ્રો 
વાપર્યા છેં, અને તેનું વર્ણન વિરૂદ્ધ ભાસતા; ગુણ્વાચક 
શખ્દેત્થી કરેલું છે. ખુદ્ધિની દૃષ્ટિથી તેનું વર્ણુન “નેતિ નેતિ 
થી કરાયલું છે, કારણુ કૈ આપણા સામાન્ય અતુભવમાં 
આવતાં વર્ણુનેથી તે વિલક્ષણુ હોય એમ જણાય છે. “તે 


૫૭ 
જાય છે, તે જતું-નથી, તે-ટ્નર-છે તે -સમીપ-છે. ” 
(ઇ. ઉ.૫), “ બેઠેલે! ટ્ર જાય છે, સૂતેલો સરવબાજુએ 
જાય છે ” ( ક. ઉ. ૧. ૨. ૨૧ ) વિગેરે શ્રૃતિવાડ્ચેો 
ખઅ્રહ્મનુ' વિરૃદ્ધધર્માશ્રયત્વ ખતાવે છે. “ ખધી ઇંદ્રિચોના . શુ- 
ણે।ઈના આભાસવાળુ' અને ખધી ઇંદ્રિયો વિનાનું ?' એ વાક્ય 
“ તે ખધી તરફથી ઢાથપગવાળુ', બધી તરકેથી નેત્ર, સ- 
સ્તક અને મુખવાળી', બધી તરક્‌થી કર્ણુંદ્રિયવાછુ અને 
અધાને ઢાંકીને રહે છે ?” વાક્ય પષીથી ( શ્વે. ઉ. ૩. ૧૨. 
૧૪ ) આવે છે અને એજ અર્થનું સૂચન કરે છે. આવાંજ 
વણુંનો ઉપનિષદોમાં સ્થળે સ્થળે જેવામાં આવે છે. ?' તસે 
અક્ષર છો, સદસતૂ અને તેથી પણુ જે પર હોય તે પણ 
તમે છે ” ( ભ. ગી. ૧૧. ૩૭ ) એજ ખાબતનુ' સમચૈન 
કરે છે. ઉપનિષદો અને સ્મૃતિતો અ'તિમ સત્ય મારને 
આવે અભિપ્રાય જાણીનેજ નિરાકાર અને આકાર સૂચક 
શ્રતિ વાક્યોના સમન્વય ખાદરાયણુ વ્યાસ “ સવ'ધર્માની 
ઉપપત્તિથી?” (૨. ૧. ૧૭) સૂત્રથી કરે છે. આથી ખ્રહ્મ સગુણુ 
અને નિર્ગુણુ, સાકાર અને નિરાકાર, એક અને અનેક, નાનામાં 
નાનુ' અને મોટામાં સોટુ, બહાર અને અદર, નજીક અને ટૂર 
વગેરે વિરૂદ્ધ ભાસતા ગુણથી સુક્ત છે. તે લૌકિક આકાર વિનાનું 
હોવાથી તેનું નકારાત્મક વશન કરેલું અને અલૌકિક દિન્ય આ- 
કારથી યુક્ત હોવાને લીધે તેતું' સાકાર વણુન કરેલું જવામાં 
અવે છે એવો વ્યાસમતાનુયાયી અને ફ્રાતિના અનુવાદક 
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વડ્શનેો મત છે. આ પ્રમાણે વલ્લભ અલૌકિક સાકાર 
ખ્રહ્માનુ પ્રતિપાદન કરે છે. શ્રુતિ પ્રાકૃત સાકારનો નિષેધ 
"%રે છે એવે! મત વ્યાસને! છે. ખ્રનન્‍ સૂ- ૩. ૨. ૨૨ 
શ'કરાચાર્યજી શ્રતિએનો સમન્વય અગસુક સઝ્રુખ્ય અને 
અસુક ગૌણુ છે એમ ધારી કરે છે. નિરાકાર શ્રુતિઓને તે 
પ્રાધાન્ય આપે છે અને સાકાર શ્રુતિઓને ગૌણુ ગણે છે. 
પથમ વણુંન તેમની દૃષ્િથી પરબ્રછ્ય કે શુદ્ધખ્રહ્માનું છે 
જ્યારે ખીજું અપરખ્રહ્યા કે માયાશખલ ખ્રછ્યાતું છે, પ્રથમ 
ખુદ્ધિથી અતીત હોવાને લીધે તેનું વણુન કરવું અશકય 
છે તેથી તેના વર્ણુન માટે ખાહ્મની માર્‌ક ચૂપ ૨હેડું તે 
વધારે સાર્‌ છે. તે સ્વરૂપ હૃદયગમ્ય છે એટલુંજ નહિ પણુ 
પરમાર્થતાથી તેજ સત્ય છે. ખીજી' ખુદ્ધિગમ્ય છે અને 
તેથી તેતું' વરણુન્‌ કરવામાં આવ્યુ છે. શ'કર જેને નિરા- 
કાર કહે છે તેનેજ વલ્લભ અલૌકિક સાકાર ગણે છે. 
શ'કરાચાર્યોજી ચિદ્દબ્રહ્માના સ્વીકાર કરતા હોવાથી; તથા 
તેનું ત્તાનસ્વરૂષ ગણુતા હોવાથી તેમતું પરખ્રહ્યનું સ્વરૂપ 
માધ્યમિક બૌટ્ધાના “ચૂન્ય'”ને વિશેષ મળતું આવે છે; 
આન'દષ્રહ્યાને અ'તિમ સત્ય તરીકે જે તેએ સ્વીકાર કરે તે 
વલ્લભ અને તેમની દૃષ્ટિમાં શખ્દઠ ભેદ સિવાય કશે! ભેદ 
રહે નહિ. અક્ષઘોષના “આલયવિસ્ાન'ને તેમતુ' વર્ણુન 
ઘણુંજ મળતું આવે છે. રામાનુજ સાકાર શ્રુતિઓને પ્રાધાન્ય 
આપે છે અને નિરાકારને ગૌણુ ગલે છે. ભગવદ્‌ગીતામાં 
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જેવું પુરૃષાત્તમતુ' વણુંન છે, અને ભાગવતમાં કૃષ્ણુ કે 
ભગવાનનુ સ્વરૂપ છે તેવુ'જ અને બધાંનો સમન્વય કરનાર 
વણન વલ્ભનુ' છે. તેએ કહે છે ફે “ તે નિર્દોષ ( દોષ 
વિનાને ) પૂર્ણુ ચુણુ વિગ્રહ ( પરસ્પર વિરૂદ્ધ ભાસતા પૂણુ 
ગુણુવાળા ); આત્મત'ત્ર, જડશરીરના ગુણ્‌।થી રહિત, આનદ 
સ્વરૂપ ( તેનાં સર્વ અગ આન'દજ છે), સવ'ત્ર, અને સજા- 
તીય વિજાતીય તથા સ્વગત ભેદથી રહિત આત્મા છે ” 
(ત. નિ.૧. ૪૪ ) તે અલૌકિક, પ્રમેય અને યુક્તિથી નહિ 
પ્રાસ થનાર છે. તે સચ્ચિટ્ાન્‌'દ. વ્યાપક, અવ્યય, સર્વ 
શક્તિમાન્‌; સ્વત'ત્ર, સવર, ગુણુવિનાનુ, સત્યાદિ સહસ્રગુ- 
ણે્‌।થી યુમ્ત, સર્વાધાર, બધા પ્રપચના પદાર્થાથી વિલક્ષણુ. 
કોઈક વખત પોતામાં રમણુ કરનાર અને કોઇક વખત 
પ્રપચમાં રમણુ કરનારંં સ્વર્‌પ છે. અન'તમૂતિવાળુ', ફબ્સ્થ 
અને ચલ; વિરૂદ્ધ સવ ધર્મોના આશ્રયરૂપ તે છે. ( ત. ન 
પ ૧. ૬૫-૬૮.૭૧). ક્રતિ પણુ કહે છે કે “ખ 
તે (આનદરૂ૫) રસજ છે.” (તૈ. ઉ. ૨. ૭) આ 
તેની કારણુ કાર્યાતીતાવસ્થા. તેજ જગત્‌ રૂપે આવિર્ભાવ 
પામે છે. તેણે પોતે પોતાની જાતને ખનાવી. ( તૈ. ઉ 
૨. ૬) કારણુ અને કાર્ય તે છે. આ તેની કારણુ કાર્યાવસ્થા. 
ત'તુનાભનુ' દૃછાન્ત જણાવે છે કે જગતૂનું' નિસિસાપાદાન 
કારણુ પણુ તેજ ખ્રહ્ધા છે. “ જે તે જગતૂનું' સમવાથચિકારણુ 
હેય તો તેજ નિમિત્તકારણુ પણુ છે.” ( ત. નિ. ૧. ૯૮) 
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જગતનો આવિર્ભાવ ( ઉત્પત્તિ ), સ્થિતિ, અને તિરેભાવ 
( લય અથવા નાશ-આ ફોશમાં મૂકેલા શખ્રોનેો પ્રચાર 
સામાન્ય વ્યવહારમ [થાય છે ) પણ્‌ તંમાંજ થાય છે, આમ 
હોવાથીજ ઉદ્દાલકની શકના જ્ઞાનથી સર્વસાનની પ્રતિજ્ઞા 
પૂણુ થાય છે. ઉપાદાન કારણુ 'એકજ છે, તેજ તેમનાં 
આપેલાં દછાન્તો સિદ્ધ કરે છે. ખ્રહ્ય- સત્‌ ( ઉદ્દાલકના 
અર્થમાં ) કે આત્મ પરિણામજ ઉપનિષદોમાં વિવક્ષિત છે. 
ખ્રહ્માસૂત્રે પણુ પશિણામ શબ્દ જ “ આત્મજૃતિના પરિણુ- 
મથી ” (૧. ૪. ૨૬ ) સૂત્રમાં વાપરે છે. જે ખ્રછ્ધ પરિણુમતું 
બતાવ્યું છે તે સંપૂર્ણ કલામાં પરિણુમતું નથી. વિશ્વના 
આવિર્ભાવમાં તેની સ'પૂર્ણ્‌ શક્તિ અને સ્વરૃપષને બ્યય 
થતો નથી. વેદિક સિદ્ધાન્ત સર્વેશ્વરવાદ નથી ( સવૈ ઇશ્વર 
છે ) તેમજ ઇશ્વર સવેવાદ (ઇશ્વર સવે છે) છે એવે 
પણુ નથી, પણુ જેની અદર આ બને વાદો આવી જાય 
એવે! વાદ છે, કારણુ કે ઉપલા શબ્દોને વાપરીએ તે! વિચા- 
રદૃણિથી મહાન્‌ હાનિ થાય તેને માટે ચોગ્ય શખ્દ ચોાજીએ 
તો। તેને સર્વાન્તર-સર્વાતીત-ઇશ્વરવાદ કહી શકીએ. ત્ગ્વેદમાં 
(૧૦. ૯૦. ૩) કહેવાયું કે ખધાં પ્રાણીએ કે ભૂતે! સુરૂ- 
ષનો ચોથે! પાદ છે જ્યારે ખાકીના ત્રણુ દિવ્ય પ્રદૅશેમાં 
અમર રહે છે. છાંદોગ્યોપનિષદ્‌ ( ૩. ૧૨. ૬ ) પણુ કહેછે 
કે “ખધા ભૂતો આના પાદ્‌ છે અને ત્રણુ પાઠ સ્વર્ગમાં 
(દિવિ ) અમૃત છે. શ્રીકૃષ્ણ કહે છે કે” “આ આજું 
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જગત્‌ હું એકજ અશથી વ્યાપી ધારણુ કરી રહ્યો છ. ” 
(ભ. ગી. ૧૦. ૪૨ ) આથી પણુ સિદ્ધ થાય છે કે વિશ્વ 
ઇશ્વરમાં છે. એકજ પાદ કે અ'શ-વિશ્વ પણુ વિશ્વ એટલે 
આખુ ખ્રહ્મ નહિ. ખ્રહ્મમાં વિશ્વ છે, પણુ બ્રહ્દા વિશ્વજ નથી 
વિશ્વમાં ખ્રહ્ધા છે કારણુકે ખ્રહ્મની એકજ કળા વિશ્વ છે. 
ખ્રહ્ધાના જેટલી વિશ્વની વ્યાપકતા ફે મહત્તા નથી. વિશ્વ 
આરીતે મર્યાદિત ખને છે. આનેજ આપણે સર્વાન્તરસર્વાતીત 
ઠાહ્મવાઠ પણુ કહી શકીએ. શ'કરાચાયજી ખ્રહ્ધાંશ પરિણા- 
મવાદને કબુલ કરી શકતા નથી કારણુ કે તે પ્રેરિતવાદ 
કરતાં ખુદ્ધિવાદને વિશેષ મહેત્ત્ત આપતાં હોય એમ જણાય 
છે. શ'કરાચાયૈના દાદાગુરૂ ગૌડપાદાચાર્યને પણુ ઉપનિષદોમાં 
જેયો તેવો બ્રહ્મા પરિણામવાદ છે એવી પૂરેપૂરી ખખર છે 
(ગૌ. કા. ૩. ૧૫); પણુ તેમના ઉપર બખૌદ્ધશ્‌ન્યવાદની 
અસર હોવાને લીધે અથવા ખુદ્ધિવાદને મહત્ત્ત આપતા 
હોવાને લીધે કહે છે કૈ તેનું પ્રચાજન ખીજુ છે. તે 
ભક્તિ કે ઉપાસના માટે છે, પણુ અદ્વેતટૃછિથી સત્ય નથી 
(ગૌ. કા. ૩. ૧૬) તેમને! સિદ્ધાંત તે! એવો છે કે ક્ષતિ 
સત્ય ઉત્કાન્તિવાદ ( પરિણુામવાદ અને સત્ય ઉત્કાન્તિવાદ 
( વિવર્તવાદ )માં સરખી છે. ( આ વાત સત્ય નથી પણુ 
ખૌદ્ધમતની છાયાને લીધે છે. ) તે! તેમાં નિશ્ષય થયેલે! 
( ખૌદ્ધોથી સ્ુખ્ય અને ગૌણુની ખાખતમાં ) અને યુક્તિ- 
વાળે હોય તે સાચે. પ્રામાણિક વેદિક તો સવ શ્રુતિને એક 
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સરખી અગવ્યનની ગણુ છે. વિશેષમાં માયાવાદ ખ્રહ્યાસૃણિ 
જગતને સમજાવવાને બદલે ભ્રમાત્મક કહે છે. આ કથન 
વસ્ુસ્થિતિને બરાખર સમજાવતું નથી. ખુદ્ધિવાદથી શ'કરની 
સમજાવવાની શક્તિ અમને અન છે, પણુ પ્રેરિતવાદ આગળ 
ત્તેનાં ક્રિ ઝાંખાં પડી જાય છે. શ'કરાચાર્ય જી પોતે પ્રેરિ- 
તવાદને માને છે પણુ સિદ્ધાંત સમજાવવામાં અનિવ'ચનીયા 
માયાને આશ્રય લઇ જગતૂતે અનિર્વચનીય ભ્રમ ગણે 
છે. જીવને ઈશ્વર પણુ બ્રમજ છે. બુદ્ધિ જગતનો ચેગ્ય 
ખુલાસો આપતી નથી. વલ્લભ જગતરૃપી પ્રપ'ચને ખ્રહ્મતુ' 
કાર્ય ગણે છે. અને તે રૂપે ભગવાન પોતાની સર્વ સમર્થ- 
શક્તિથી થચે। અને તેની શક્તિ અવિઘાથી જીવનો સ'સાર 
કહેવાય છે * જવન્સુક્તિમાં સ'સારનેો નાશ થાય છે પણુ 
ગપ્રપચને નાશ થતે! નથી; પણુ શ્રીકૃષ્સુની આત્મરતિમાં 
તેનો લય સવને સુખ આપનારે થાય છે ( ત. નિ. ૧. ૨૩. 
૨૪). શ્રી શ'કરના મત પ્રમાણે તે! ખ્રહ્યાસાનની સાથેજ 
રહાદિ પ્રપપ'ચનેો નાશ થવો નેઇએ અને ને તેમ થાય તો 
શાસ્રોક્ત જીવન્સુક્તિ અસ'ભવિત ખને છે. જે જગતરૂપી 
પ્પ'ચને ગસિથ્યા ગણુવામાં આવે તો ખ્રહ્ધાસાન થતાંની 
સાથે સદ્યોસ્રુક્તિ થવી નેઇએ અને તેમ થતાંની સાથે 
જીવનસુક્તિ જેવી દશા રહેજ નહિ; તેથી પણુ જગતૂને 
સત્ય ગણુવાની કરજ પડે છે. ગીતાજી જગતૂને જે માણુસ 
અસત્ય ગણે છે તેને આસુરી પ્રકૃતિ ગણે છે. ( ૧૬. ૮ ). 
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આથી એમ સિદ્ધ થાય છે કે જગતરૂપી પ્રપંચ સત્ય છે, 
કારણુ કે ભગવાનનું કાર્ચ છે, જ્યારે સ'સાર શિથ્ચા કે ભ્રમ- 
રૂપ છે, કારણુ કે જીવ કલ્પિત છે. ખ્રહ્દા અને ખ્રહ્માનાં કાય 
સત્ય છે. જીવ અને જગત્‌ બ્રહ્મની ઇચ્છાનાં કાર્ય હોવાથી 
સત્ય છે. ખ્રહ્મ પ્રપચમાં રમણુ કરે છે ત્યાં સુધી તેએ! 
નિત્ય અને અનાદિ છે. કાલની ગણુત્રીથી તેમની શરૂઆત 
ક્યારથી થઈ તે કેઇઇપણુ રીતે કહી શકાય નહિ, તેથી પણુ 
તેએ અનાદિ ખ્રહ્દાની ઈચ્છાની જ્યારથી શરૃઆત થઇ ત્યા- 
રથી તેમની પણુ આવિર્ભાવ તરીકે શરૂઆત ગણુવી. આમ 
તેમની ખુદ્ધિગમ્ય આદિ છે, પણુ કાલમિત આદિ નથી. 
તિરેહિતદશામાં તેઓ ખ્રહ્દા કે જે સળ કારણુ છે તેના 
જેટલાંજ અનાદિ-કેઇપણુ રીતની શરૂઆત વિનાનાં શ ક- 
રાચાર્યજી જે ખ્રહ્દાનું' વર્ણુન ઇંદ્રિયાતીત, નિરાકાર તરીકે 
કરે છે, તે ખોદ્ધોના 'ચૂત્ય'ને મળતું આવે છે. તે નિગુષલુ 
છે, નિરાકાર છે; અને આકાશના જેવું બ્યાપકે છે. તે અકર્ત્તા 
છે. ને અ'તિમ સત્ય તરીકે આવા “ પરસખ્રહ્ધ'ને! સ્વી- 
કાર કરાય તો જેને આપણે આકારવાળા, અને ગુણુવાળા 
પદાર્થો કહીએ છીએ તેની સમજુત શી રીતે અપાય. જગત્‌ 
અને જીવરૂપી દ્વેતને સમજાવવા “માયા” જે બભ્રમનેો તેએ 
આશ્રય લે છે, પણુ આતે મૃળતત્ત્વ સમજ્ાવવાને ખદલે તેને 
ઘણું ગહુન કૅરી દીધું. અનિવચનીય ખ્રહ્દાની સમજુતી અનિ- 
વૈચનીચ “માયા”થી કરાય તો શું સમજાય ? ખુહ્ધિગાહ્ય 
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કરવા માટે તો સાત વસ્તુએનાોજ આશ્રય લેવો પડે અને 
તેથીજ વલ્લભ કહે છે કે “ લેકકસિદ્ધ ખાખતોને કે વ્યવ- 
હારને આગળ કરીને વૈદિકનો બોધ થાય છે 7” ( પત્રાવ- 
લ'બન. ૧. ) અને તેથી “લેકેચ્છિત્તિ' કરવી નહિ. આથી 
જ અન્તાત ખ્રહ્ઘા જેને નણૂવા પ્રયત્ન કરાય છે તે સમજી 
શકાય. કેઇઇપણુ પ્રકારે ને તે ખ્રહ્મા સમજી શકાય નહિ 
તો મતુષ્યો હમેશાં શ'કાશીલ (સ્કેટટીક) રહે તો ભક્તિને 
ઉચ્છેદ થાય એમાં નવાઇ શી ? ખુદ્ધિ જ્યારે આ અતિગ- 
હેન વિષય ન સમજી શકે ત્યારે તે પોતાની હાર કખુલે, 
અને કદાચ મનતુ' વલણુ “ અતિગહુન વિષય ? તરક વળે 
અને તેની સ્તુતિ ગાય અને ભક્તિમાં તલ્લિન પણુ થવા 
જાય, પણુ તેના સ્વરૃપતુ કેક્ત નકારાત્મક કૈ નિષેધાત્મક 
સ્રાન હોવાથી પ્રેમપૃર્ણુ ભાવવાળી ભક્તિ ન થાય. શ'કરાચાયજી 
કહે છે કે હે પ્રભુ! હું તારો છી પણુ તું મારો નથી 
જેમકે તરગ સસ્ુદ્રના છે, પણુ સસ્ુદ્ર તરગનો નથી ભ- 
ક્તિમાં જે પરસ્પર ભાવ હોવો જોઇએ તે આમાં જેવાર્માં 
આવતે નથી; પણુ ક્કત શુષ્ક જ્ઞાનટૃણિ જણાય છે. બાળક 
# મા મા' કહો બ્રમ પાડે પણુ ને તેની દાદ મા સાંભળે 
નહિ તે! બાળક રોઇ સરવાતુ'જ. શુષ્ક જ્ઞાનથી હૃદયને 
શાંતિ મળે નહિ, પણુ નિરાશામાં પ્રવેશ થાય; પણુ મનુ- 
પ્યમાં આશાનાં કિરણે! એટલાં બધાં ફ્ેલાયલાં છે કે તે 
“માયાવાદ” ને! વિરાગની દૃણિ સિવાય સ્વીકારિ શકે નહિ. 
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ભ્રમને ભ્રમ જાણી ભ્રમમાં પડી રહે નહિ. બ્રમવાળું પણુ 
જનન ભ્રમને (અજાણુથી) સત્ય ગલુનારે ગુજારી શકે છે. 
“હું (સમાનાર્યમાં) બ્રહ્મા છુ”, એજ મોટો ભ્રમ છે; કારણુ 
કે એવી વાણી અહ'કારયુષ્ત છે. અહ'કારયુક્ત જીવની તે 
વાણી છે. “હું? અને “બ્રહ્મનો પૂણું તાદાત્મ્ય સબધ નથી. 
“હું? કારની નીચે જે તત્ત્વ છે તે ખ્રહ્મની સાથે તાદાત્મ્ય 
સ'બધ પરાવે છે. બીને માણુસ કહે ઈ કે “તે ડુ 
છે” (તદ્‌ ત્વમસિ). મતુષ્યે ગવિતદશા અને દીન દશાને 
સમતાચોગ સાધવાનો છે. અનંત, અમાપ શક્તિ શક્તિવા- 
ળાની ભક્તિ કૅરનારની પાછળ એવીજ અગાધ શક્તિ છે 
કે જેમાંથી ભક્તિ રૂપી કુવાડો ઉડે છે. ભડતોની ટૃઢ 
માન્યતા અને વિશ્વાસ છે ઝે પ્રભુ તેમનો છે અને તેઓ 
પ્રભુના છે. તેએ પ્રભુને પોતામાં અને સર્વમાં જુવે છે. 
તેમનામાં પ્રભ્નુ છે, અને પ્રભુમાં તેએ છે, પણુ આ ભાવ 
અને સ્થિતિ દરેક જીવ અનુભવતો નથી તેનુ' શું કારણુ ? 
ખીજી રીતે પૂછીએ તો એવો પ્રક્ષ ઉદ્ભવે ફે જીવત્વ એટલે 
ભિન્નતા અને ડુઃખ કચાંથી ? 
જીવ વિચાર, 

બ્રહ્માની રમણુ કરવાની ઇચ્છાથી બ્રદ્દા બડુરૂપે થયો, 
મને જગત્‌ પ્રપચને વિસ્તારો. જેમ અગ્નિમાંથી ચિણુ- 
ગારીએ ઉડે છે તેસ અક્ષરખ્રહ્મામાંથી જીવા છુટા પડયા. 
આસ જોવાથી વિસ્કુલ્લિગ ન્યાયથી જીવ ગણું છે, તેના 

પ 


હદ 


અણુત્વનું વર્ણન ઉપનિષદોમાં અનેક રીતે કરવામાં આવ્યું 
છે. તેમાં પણુ શ્વેતાશ્ચવતરોપનિષદ્માં (અ. પ. શ્લે.. ૯) 
આપેલું વર્ણન ઉત્તમ છે. “ ખાલના અગ્રભાગના સોમા 
ભાગના સે। ભાગ કર્યા પછી કલ્પેલા ભાગને જીવ જાણુવો 
નેોઇએ ?” જીવનું ફેટલું ખધું સૂક્ષ્મ સ્વરૂપ ખતાવ્યું છે તે 
આપણે નેઇ શકયા. કેવી ઉડી કલ્પના ! છતાં પણુ આ 
કલ્પના દ્રવ્યના અણના રૂપમાં કરાય છે. તે જ્તાનસ્વરૂપ 
અને સ્તાનધર્મા છે. ( સોત એવ ( ખ્ર૦ સૂ. ર. ૩. ૩૮) 
આમ હોવાથી જીવનું સુખ્યત્વે કરીને ભૌતિક રૂપ નથી, 
છતાં પણુ તેનું વણુ'ન ભૌતિક પદાર્થની માકકજ થયું છે. 
તેનું કારણુ એટલુંજ કે આપણે ભૌતિક પદા્થ'ના સહેવા- 
સમાં પ્રથમ આવીએ છીએ, અને તેથી આપણી ભાષા પણુ 
તે પદાર્થોને એળખાવવા માટે ચોજાયલી છે; અને તેજ 
સારફેલે આપણે આંતરિક આધ્યાત્મિક પદાર્થોનું વર્ણુન 
કરીએ છીએ; અને તેમને સ્કૃલ ભૌતિક પદાર્થો જેવા 
ગણીએ છીએ તે મવુષ્યની મહાન્‌ ભુલ છે ને આપણી 
ઇંદ્રિયા પ્રથમથીજ આંતરિક આધ્યાત્મિક સૃછિ તરક વળી 
હોત, તો આપણે ભૌતિક પષ્ટિને આંતરિક સ્ણિ માટે 
નિમિત થચેલી ભાષા મારકૃતે વર્ણ નત, પણુ તેમ થયું નથી 
તેથી આધ્યાત્મિક ખાખતોમાં સ'ભાળપૃવ'ક અને સમજીને 
ભાષાના શાખ્દોનો ઉપયોગ અને સમજુતી કરવી નેઇએ. 
જ્ઠોપનિષદ્માં આ વાત અજાણી નથી, તે કહે છે ફે “સ્વ- 
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ચ'ભૂએ ઇંદ્રિચોના ગોલકેો ( ખાનિ) ખહાર મૂકયા છે, તેથી 
(જીવ) ખહાર જુવે છે, અને અ'તરાત્માને જેતે! નથી 
(પચમી વલ્લી. અને ૧ લે શ્લે।ક). શ્રીમદ્‌ ભગવદ્‌ગીતામાં 
શ્રીમુષ્ણુ સ્વમુખે કહે છે કે “ મારોજ અ'શ જીવલેોકમાં 
સનાતન જીવ થચે છે?” (૧૫. ૭ ). ખ્રઠ્દાસૂત્રકાર પણુ 
“ અશ નાના વ્યપદેશાત્‌ ” (ર. ૩. ૪૩) સૂત્રથી જીવનું 
ખ્ર્ધાંશ'ત્વ અને તેથી અણુત્વ સ્વીકારે છે, અને તેના પ્ર- 
માણુમાં કહે છે કે તેની ઉત્ક્રાન્તિ ( બહાર નીકળવું તે ), 
ગતિ અને આગ/તે ફહેવાયલી છે અને ફોઇ કદાચ અહોં 
સશય કરે ઝે તેં તે ઇંદ્રિયાના સ'બ'ધથી તેમ કહેવાયું છે 
તો તેનો નિકાલ પણુ કરે છે કે પાછલાં ( ગતિ અને 
આગવિ ) પોતાની સેળેથી થાય છે (ર. ૩. ૧૯-૨૦ ) 
આ ઉપરાંત બાદરાયણુ વ્યાસ જીવનું અણુત્વ નથી એવે 
કોઇ ક્રતિથી (બુન ઉ. ૪. ૪. ૨૨ ) કોઇ સશય ઉઠાવે 
એમ સમજી નીકાલ કરે છે કે તે તે બ્રહ્મ પ્રકરણુ હો- 
વાને લીધે ખ્રહ્ષનું (તરના આધ્િકારથી ર. ૩. ૨૧) વણુંન 
છે એમ કહે છે આનોાજ અનુવાદ વલ્લભ કરે છે. પ્રત્યેક 
માણુસ પોતાની શક્તિઓની મર્યાદા હદ જાણે છે; અને તે 
ઉપરાંત અન'ત, અનહેદ અથવા અમર્યાદિત કેક 
તત્ત્ત જેને ઉપનિષદો ખ્રહ્દા કૅહે છે તેનું તેને કઇક 
આછુ' ભાન હોય છે. આ ખાખત પ્રત્યેક વિચારશીલ 


મનુષ્ય સમજી શકે, અને તેથી જીવનું અ'શત્વ પણુ 
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સમજી શાકે. લેકમાં પણુ પુત્ર પિતાનો અ'શ કહેવાય છે. 
તેવીજ રીતને જીવ પ્રભુનો અ'શ છે. અશ એટલે ભાગ કે કલા 
અને તેથી મર્યાદા. આ મર્યાદા તેજ બંધ અને $ુઃખ. તેમનું 
કારણુ વભ જણાવે છે કે ભગવાનની ઇચ્છાથી જીવમાંથી 
ભગવાનના ષડ્‌ ધર્મા તિરેહિત થયા છે. એશ્વર્ય વીર્ય, ચશ, 
શ્રી, સાન, અને વૈરાગ્યના તિરાધાનથી જીવ પરત'ત્ર, સર્વ 
દુઃખ સહન કરનારો, સર્વહીન, જન્માદિ સર્વ આપદ્‌ વિષ- 
ચેના ભોગ, અહ'કારી અને વિષયાસક્ત બન્યો. ( અણુભા- 
ષ્ય ૩. ૨૦૫ ) આન'દનો અશ તે તેમાંથી પહેલેથી તિરા- 
હિત થયે! હતો, પણ્‌ નાખુદ થયો! ન હતે।. તેથીજ જીવ 
ગુમ્રાન'8 કહેવાય છે. ( ક્રતિગીતા ૭ ). આમ હોવાથી તેને 
અન'ત, અમર્યાદિત, અખ'ડાન'દ તત્ત્વનું એછુ' ભાન હોય. 
છે તે ખતાવે છે કે પ્રત્યેક જીવ અન'તભાવને પામી શકે. 
જીવમાંથી જીવત્વ નીકળી જઇ, તેમાં ખ્રદ્દાત્વ આવે. શ્વે- 
તાશ્ચષતર શ્રુતિ કહે છે કે “ તે અનન્તભાવને પામે છે ” 
( અ. પ. શ્લે.. ૯. ) આ યન વર્ણુન થઇં ગયું, 
છે. જીવ આન'દાંશ છે જેવી રીતે ચિણુગારી અસિને! અશ 
છે. ચિણુગારીમાં અસ્નિના સર્વગુણુ છે, તેવી રીતે જીવમાં. 
ઠછ્ાના સર્વગુણુ છે, પણુ અસિના જેટલી શક્તિ ચિણુગા- 
રીમાં નથી, પણુ તેની શક્યતા છે; તેવીજ રીતે જીવમાં 
ખ્રહ્માના જેટલી શક્તિ નથી, પણુ તેમ થાય એવી શક્યતા 
છે, જીવ ખ્રહ્દધાની માફેકજ તેનો અશ હોવાથી આનદ 
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સ્તરૂપજ હેતો. કાલાંતરે ખ્રહ્મથી પૃથફપણાને લીપે, અને 
તેથી પ્રાત થયેલી મર્યાદિત અવસ્થાને લીધે તે પોતાનું 
સૂછા સ્વરૂપ ભૂલી ગચે। અને તેથી ૬ુ:ખી થચે.. ઇશ્ચરવિ- 
સાનની દૃછિથી ર્સેશ્વર પ્રભુની રમણેચ્છાનું આ ફૂલ છે 
એમ ગણાય છે. તત્ત્વત્ઞાનની દૃષણિથી જીવનું અધોગામી થડું 
એટલે કે સ્વસ્વરૂપ ભૂલી જઇ અ'તઃકરણાદિ કોષોને પાતા 
સ્વરૂપ માની બેસવું તેનું નામજ ડ$ુઃખ. આમ કેમ થયું તે 
તે સ'પૂર્ણુ રીતે સમજાવી શકાય નહિ છતાં પણુ ટષટાંતથી 
સમજાવવા પ્રચત્્ત કરીએ છીએ. જેવી રીતે કોઇ હોડીમાં 
બેઠેલો માણુસ હોડીમાં બેઠાંમેઠાં હાડી સાથે ખસે છે અને 
તટપરના જુદા જુદા પદાર્થો પોતાની સ્થિતિથી અને એક 
ઔજાની સ્થિતિથી જુવે છે અને તેમને ગતિમાં માને છે, 
ને કે વસ્તુતાએ તે જે હોડીમાં ખેઠે તે ખસે છે. આવે 
ભ્રમ તેને કાલાંતરે થાય છે. સારા ધ્મોનીજ એવી માન્યતા 
છે ફે જવ પ્રભુ સસમીપથી સમચના વહેવાની સાથે ટૂર 
અને ટ્ર જાય છે. સત્યયુગાદિ સમયની ભાવના પણુ તેજ 
આશય ખતાવે છે. આમ ભ્રમ થવાથી તે સ'પૂર્ણું આન'દ!- 
વસ્થામાંથી નીકળી તે ઉત્તરોત્તર અતઃકરણુ, પ્રાણુ, ઇંદ્રિય 
અને દેહના અધ્યાસમાં પડે છે. સ્વરૂપાસ્રાન, અને ચતુર- 
ધ્યાસ એ પાંચ પ્રકારની અવિઘા અને તેજ ડુઃખનું કારૃણુ 
છે, અને તેથીજ જીવતું સ'સા૨ ચક્રમાં બ્રમણુ થાય છે 
( ત. નિ. ૧. ૩૨. ૩૩ ). છતાં પણુ તેમાં તેને કેટલેક 
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દુઃખમિશ્રિત આન'ઢ થાય છે. સૌથી કનિષ્ઠ આનદ અન્ન- 
સય ફેષને છે. વૈત્તિરેય શ્રતિ અન્નમય, પ્રાણુમય, મને।- 
મય અને વિજ્ઞાનમય કે જે ચાર ખ્રહ્મના કોષ છે, તેમનું 
વર્ણુન પણુ ખ્રહ્મા તરીકે કરે છે અને તે પ્રત્યેક દશામાં 
ઉત્તરોત્તર વિશેષ આન'દ રહેલો છે. કારણુ કે તેજ શ્રુતિ 
કહે છે કે “ કાણુ નષ્કી બીજાથી ( તે રસમચ ખ્રદ્દાના 
સિવાયના ) આન'દી બનત, ફૈ।ણુ જીવત. 7” ( તે. ઉ, ૨. 
૭. જુવો “ ફેહ્યેવાન્યાત્કઃ પ્રાણ્યાત્‌' ). આ પ્રમાણે શ્રતિ. 
જીવનનો સ'બંધ આનદ સાથે યોજે છે; તેથી સાંખ્ય, 
ખૌદ્ધ તથા તેમનું અનુકેરણુ કરનારાં તત્ત્વસ્ાના કે જેમને 
સિદ્ધાંત “ સર્વ ૬ુઃખમયજ છે ” તેના પરિહાર થાય છે. 
નો તેમજ હાત તે! જીવન અસ'ભવિત અનત એમ તે ઉપ- 
નિષદનું મ'તવ્ય છે. આનદની કોટીના તે! સ્વીકાર કરાચે!' 
છે તેથી ઉચ્ચાવસ્થાના સુખ આગળ નીચી અવસ્થાનું સુખ 
દુઃખ ગણીએ તે ખોટું નથી. લગભગ બધાજ જીવે અનન્‍્ન-- 
મય ફેષના સુખમાં તલ્લીન હોવાથી સ્વરૃપાન'દ અને 
ભગવછ્વીલાનેો આનદ લઇ શકતા નથી. શ્રી વભ આજ 
વાતનું સમર્થન પોતાના ગદ્યમત્ર દ્વારા કરતા હોય એમ 
જણાય છે. તેમાં જીવ ( પ્રભુની ઇચ્છા ક્રારા ) “ હજારે 
વર્ષથી મપાતા કાલથી ઉત્પન્ન થયેલા કૃષ્ણુના વિચોગથી 
ઉત્પન્ન થયેલા તાપના કૅલેશને લીધે તિરોહિતાન'દ 7” 
જણાન્યો! છે, આનદનો તિરેોભાવ ખધી રીતે ડુઃખ કહે- 


ણછ્રૃ 


વાય છે ( ત. નિ. ૨. ૨૮૬ ) 

જીવ અણુ હોવાથી સ્વાભાવિક રીતેજ વ્યાપક નથી, 
પણુ ક્રતિએઓમાં કેટલીક વખત તેને વ્યાપક હોય એમ 
વર્ણુન્યાો છે. ત્યાં તે વર્ણુન ખ્રહ્મીભૂત જીવનુ' છે. હવે પ્રશ્ન 
એવો ઉદ્ભવે કે ન્યારે જીવ અણ છે અને હૃદય દેશમાં 


રહે છે, ત્યારે એક નવો બાધ સાનની ટણષ્ટિથી ખડો થાય 
છે આપણુને જે સ્પશથી સ્તાન થાય છે તે એક પ્રદેશવર્તી 


અણુ પરિમાણુ જીવને સ'ભવે નહિ અને તેથી જીવનું પરિ- 
ણામ જેનોની માકફ્‌કજ દેહ જેવડુ'જ કલ્પવું નેઈએ. ત્યાં 
વલ્લભ ખ્રહ્માસૂગ્રોને અનુસરીને ખુલાસો કરે છે કે જીવ 
પાતાના ચૈતન્યગુણુથી સર્વશરીર વ્યાપિ છે અને તેના 
દૃણાન્તમાં ચ'દનને આગળ કરે છે. જેવી રીતે ચદન એક 


દેશમાં રહેલું હોય *) છતાં પણુ આખા શરીરને સુખપ્રદ 
ખને છે અથવા તો જેમ એક ચદન વૃક્ષ એક સ્થલમાં 
હોવા છતાં તેની ગ'ધ ઘણે દ્વર જાય છે તેમ જીવ દ્ૂંદ્દેશમાં 
હોવા છતાં પોતાની ચેતનશક્તિથી આખા શારીરમાં વ્યાસ 
છે. આ ખાખતને સિદ્ધ કેરવા એક વિશેષ ઉદાહુરણુ મણિ 
અને તેની પ્રભાનું પણુ અપાયું છે. ( અણુભાષ્ય. ૨. ૩. 
૨૩-ર૭ ) આ ઉપરાંત જીવ નિત્ય છે, કારણુ કૈ તેની 
ઉત્પત્તિનું વર્ણુન શ્રતિઃ્આમાં નથી એટલુંજ નહિ પણુ ક્રતિ 
તેની નિત્યતા વણુંવે છે. “ આ આત્મા ( જીવ ) અજર 
અમર છે ( બૂ૦ ઉ. ૪. ૪. રપ ); જન્મતા અને મરતો 
નથી ( ક. ઉ. ૧. ૨. ૧૮ ).”? (અણુલભાાષ્ય. ર. ૩. ૧૭ ) 
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દ જીવ સ્વત'ત્ર કે પરત'ત, વિચારઃ 

આપણે નઇ ગયા કે તિરોહિત આનદત્ત્વતે લીષે 
જીવ દુઃખી છે. તે હુવે પ્રશ્ન થાય કે જીવ તેમાંથી સૂક્ત 
ચઇ શકે કે કેમ ? અને ને સ્ક્ત થઈ શકે તે! સાધન 
ક્યાં ? આજ પ્રશ્નોની સાથે એક નિકટનો એવે પ્રશ્ન ઉભે 
થાય કે જીવ સ્વત-્ર છે કે પરતત્ર ? આ છેદ્વા પ્રશ્નના 
નિકાલની પ્રથમ આવર્યકડતા હોવાથી તે પહેલો ચર્ચીએ 
છીએ. સપૂણું રીતે સ્વત'ત્ર ખ્રહ્ધા એકલુંજ છે, તેથી ખરી 
રીતે તેજ કર્ત્તા કહી શકાય, કરવાને, નહિ કરવાને, કે 
અન્યથા કરવાને તેજ શક્તિમાન છે, કારણુ કે તે સવશ- 
ક્તિમાન્‌ છે એટલુંજ નહિ પણુ તે સવજ્ પણુ છે. તેથી 
કાર્યસિદ્ધિ પણુ તેજ કરી શર્ઝે. ( ત, નિ. ૧. ૬૫) ક્રતિ 
પણુ તેના કલેત્વના ઉદ્બોધ કરે છે. તે કહે છે કે “તે 
સવકર્મા, સર્વકામ, સવગ'ધ, સવરસ છે. ( છાં. ઉ. ૩. 
૧૪. ૨. ) તે સત્ય કામ અને સત્ય સ'કલ્પ છે (છાં. ઉ. 
૮. ૧. પ. » વગેરે, ” વ્યાસાચાય “ સર્વાપેતા છે કારણુ 
જે તેના દર્શનથી ?' અને “ સર્વધર્મની ઉપષત્તિથી '' 
( ખ્રન સૂ. ૨. ૧. ૩૦ અને ૩૭) સૂત્રે વડે તેજ વાતતું 
સમથન કરે છે. તેઓશ્રી “ “નિરિન્દ્રિયત્વ'' અને “અપ્ર- 
ચોજજનત્વ”ના દોષે ખ્રહ્માના કર્તાપણાને લાગુ પડે તેનો પણ 
પરિહાર “ પણુ લોકની પેઠે કેવલ લીલારૂપ 7” સૂત્રથી 
કેરે છે ( ખરા. સૂ. ૨. ૧. ૩૧. ૩૩ ). આથી એમ સિદ્ધ 
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ચચું કે આપકામ ખ્રછ્જજ જગષ્તીલાના સ્વત'ત્ર કર્તા છે અને 
તેમ હોવાથી જગતમાં જે નિદર્યતા અને વિષમતા જનેવામાં 
આવે છે તેનું કારણુ પણુ બ્રહ્મા ખને; અને તેથી તે ખને 
દોષોને પાત્ર છે. શ્રતિ કહે છે કે “ જેને આ લોકમાંથી 
ઉંચે લઈ જવા ઈચ્છે છે તેની પાસે સાધુ કે સારે કર્મ 
કરાવે છે, અને જેને નીચે લઈ જવા ઇચ્છે છે તેની પાસે 
અસાધુ કે નીચ કર્મ કરાવે છે. 7 ( કૌ. ખ્રા. ૩. ૮ ). 
શ્રીકૃષ્ણુ પણુ કહે છે કે “ હે અર્જીન ! ઇશ્વર પ્રાણીમા- 
ત્રના હૃદયમાં રહે છે, અને સ'સારચક ઉપર ચહેલા પ્રાણી- 
એને પોતાની શક્તિથી ફેરવે છે. '' (ભ. ગી. ૧૮. ૬૧ ). 
તેથી ઉપર કહેલા દોષોનો પરિહાર કરવો કદાચ અસ'ભ- 
વિત લાગે, પણુ તેમ નથી. આપણે ભૂલી ન જવું જઇએ 
કે આતે આત્મસૃછિ. ખ્રહ્મ તેનું અભિન્નનિમિત્તોપાદાન 
કારણુ છે. ખેલાડી અને ખેલનારાએ। તે પોતે છે. નરસિહ 
મહેતા ગાય છે કે “ ખ્રહ્મા લટકાં કરે ખ્રહ્ઘા પાસે. ?'' જીવ 
તેના અ'શ છે, એટલુંજ નહિ પણુ ત્તેજ છે. જીવ એક 
ટૃષ્ટિથી ખ્રહ્માપર આધાર રાખે છે તે વાત સહ અને તેથી 
તેની પરત'ત્રતા ખરી, પણુ તે તદન ગુલામ કે પુતળાં જેવી 
સ્થિતિમાં નથી ગુલામો કે પુતળાં પરક્રીય સત્તાથી નાચ- 
નારાં હોવાથી પેાતાનાં કર્મો માટે જવાબદાર ન હોઇ શફે. 
શ્રીકૃષ્ણુ કહે છે કે “ આત્મા આત્માનો શત્રુ છે. ?' ને 
આત્મા કે જીવનું કૌઈપણુ પ્રકારતું સ્વાત'શ્ય ન હોય તો તે 
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વચન અસત્યજ ઠૅરે. જ્રતિ કહે છે કે “ પુણ્યકમ થી સુણ્ય- 
શાળી થાય છે, પાપકમંથી પાપી ખને છે: 7” ( છ્જ૦ ૩. 
૨. ૧૩ ) ખાદરાયણુ પણુ “સાપેક્ષપણાથી” ( ૨. ૧. ૩૪) 
શખ્દ ચેો।જે છે તેથી એમ સિદ્ધ થાય છે કે કર્મને લીધે 


જીવને સ્વાત'ત્ય છે. મનુષ્ય ને કેઇપણુ પ્રકારે સ્વતત્ર ન 
હોય તો તેને પુણ્યશાળી કૈ પાપી ગણુવો તે અયથાથ છે. 
જે જીવ સ'પૂર્ણા સ્વત'ત્ર ન હોય તો તે સપૃણુ પરત-ત્ર 
નથી. કેઇપણુ પ્રકારની સ્વત'ત્રતા તો તેને છેજ. મતુષ્ય 


એકલું પશી નથી. પશુમાં આફઠાર, નિદ્રાદિક ને 
સાહજીક ભાવો છે તેજ મનુષ્યમાં પણુ છે. આ 
ઉપરાંત મતુષ્ય કક્ષાના મયુષ્યમાં વિવેક ખુદ્ધિ છે તેથી 
તે સારં નરસું પારખી શકે છે. પાતાના સાહજીક ભાવોને 
તે નિયમમાં લાવી શકે છે. આટલી મતુષ્યની સ્વત'ત્રતા 
કખુલવી નેઇએ. પ્રભુ પણુ કહે છે કે ભક્તનાં “ ચે[ગક્ષેમ 
હું વહન કરં છુ' 7” ( ભ. ગી. ) ભડતોનાં કાર્થેપ પ્રભુ કરે 
છે; એમ ભડતે।નાં જીવન સાક્ષી પૂરે છે. પ્રભુ ભષ્ટતના દાસ 
ખને છે. ફેવાો ભક્ત અને ભજનીયને સબધ ! આનું 
વિશેષ વર્ણુન પછીથી થશે. દેવી જીવન પ્રાતત કરવા ઈચ્છતા 
સર્વજીવો માટે ચોગનું વર્ણુન ગીતામાં કરાયું છે, અને ત્યાં 
પણુ નીચવૃત્તિઆ ધીમે ધીમે નિયમમાં લાવી શકાય છે, 
તેવા શ્રીકૃષ્ણુના બોધ છે. આ ઉપરથી જીવ પસ'દગીની 
બઆખતમાં સ્વત'ત્ર છે એમ સિદ્ધ થયું, અને આજ સ્વત'- 
ત્રતા ઉપર નેતિક જીવનનો તાપાર છે. આજ સ્વતત્રતાથી 
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માણુસ ધામિક જીવનમાં પ્રવેશ કરે છે, અને તેમાં આગળ 
વધે છે તથા પાંચ પ્રકારની અવિઘાને નાર, કરી પોતાના 
સ્વરૂપને પ્રાત કરે છે. ખરેખર ! તેનાથી ગુસ આન'દ પ્રકા- 
રિત થાય છે અને તે ખ્રછ્યાભાવ પામે છે. (ત. નિ. ૧. 3૨)- 
જ સુડિતનાં સાધનોનો વિચાર. 

શાસ્્રોમાં સુક્તિનાં ત્રણુ સખ્ય સાધને! કહેલાં છે. 
કમે, સાન, અને ભાપષ્ત. સ્વાર્થ માટે કે ક્લની ઇચ્છાથી 
જરાયલાં કર્મ ખ'ધન કર્તા છે. ફમ પોતે નિંઘય નથી, કાર- 
ણુકે કમની ઉત્પત્તિ બ્રહ્માની ઇચ્છાથી થઇ છે. કર્મ ખ્રહ્મથી 
ઉત્પન્ન થયેલું જાણુ. ” (ભ. ગી. ૩. ૧૫); પણુ તે જે 
વૃત્તિથી ફરવામાં આવ્યું હોય તે પ્રમાણે ક્લદાતા છે. સ'પૂર્ણુ 
ક્મ'ને! ત્યાગ તો જીવનમાં અશડ્ય છે, એટલે કમને! ત્યાગ 
શારમો જણાવે નહિ. “ મનજ ખ'ધ અને સોક્ષનું કારણુ છે. ” 
તેથી જે મનથી કામ કરાય છે, તે પ્રમાણે તેતુ' ફૂલ આવે છે.. 
અસુક કર્મ તે! કરડુંજ જેઈએ અને જે તે મૂરજ ખાતર 
કરાય તો! તે ખ'ધન કર્તા નથી. શ્રીકૃષ્ણુ કહે છે કે “કમ: 
માંજ તારો અષિકાર છે, ફેલમાં કદ્દાપિ પણુ નહી, કર્મ 
ફેલનોા હેતુ ખનો નહિ. તારો કમેમાં સંગ ( આસક્તિ ) થાવ 
નહિ?” (ભ. ગી. ૨. ૪૭); અને કર્મના શુદ્ધ સ્વરૂપને 
સમજવામાં “કવિએ? પણુ સાહ પામી ગયા છે, કારણુકે 
કર્મની ગહેનગતિ છે. આથી એમ ફ્‌લિત થાય છે કે ગીતા- 
કારને હેતુ ડર્મને ત્યાગ કરાવવનો નથી, પણુ તે કમે દૈવી 
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કમનો ભાગ ખને એ હેતુ છે, સાંખ્યદૃષ્ટિથી અર્જુનને ત્રિગુ- 
ણુાતીત સ્થિતિમાં રહી કમ કરવાની આસ્તા કરે છે. ભક્તિની 
દૃષ્ટિથી ઇશ્વર સસર્પણુ પૂર્વફ કમ કરવાની આરજ્તા કરે છે. 
કમયોગ દેવીજીવનને! ભાગ છે. અને તેના ઉપર ગીતામાં 
વિશેષ ભાર મૂકાયો છે, અને તેની તેયારી માટે નિય'નિત 
જીવન જેકે યુક્તાહાર, વિહાર, થેણા; નિદ્રા અને જાગરણુ- 
નો ઉપદેશ કરાયો. છે. આ પ્રમાણે કર્મચોગથી માણુસ જે 
ધારે તે! જનકાહઢિકની માફકજ મોક્ષ પામી જય. વણભ 
આ સિદ્ધાંત ગ્રઢણુ કરે છે; પણુ “ કર્મયોગ પાળવા ઘણે!।જ 
સુર્્કેલ છે. ” (ત. નિ, ૨. ૨૭૧) તેથી ભજન ડરવુ'જ 
જેઇએ અને તેનાથી પણુ તેવુ'જ કાર્ય સિદ્ધ થાય છે. ઘણી 
વખત ડમેનો અથે વેદિક યસન થાય છે અને તે પ્રકિયા 
કેડિન છે એમાં તે! જરાકે શક નહિ. બધા ચરતી મુળ 
કેમ છે, અને અખિલ કમે જ્ઞાનમાં પરિસમાસ થાય છે 
એવું ગીતાકારતું મ'તવ્ય છે. કર્મનિછા પરિપૂણું વારે જાણુવી 
કે જ્યારે ચિત્ત પ્રસન્ન ખને.?' (ત. નિ. ૧. ૧૪ ). કમે- 
માર્ગની સુશીખત જાણી, હવે આપણે સાનમાર્ગે તરફ 
વળીએ. સાનમાર્ગમાં અ'તિમ સત્ય સચોટ નાણુવું એટ- 
લુ'જ નહે પણુ અતુભવવુ'. “ ખ્રહ્યાવિદ્‌ ષ્રહ્મજ બને છે ” 
અને અક્ષર-ખ્રહ્મમાં સ્રાનીનાો લય થાય છે. “ જેવી રીતે 
નદીએ નામર્‌પને ત્યાગ કરી સચુદ્રમાં ભળી જાય છે, 
તેવીજ રીતે વિદ્ાન્‌ નામરૂપને ત્યાગ કરી બ્રહ્મમાં પ્રવેશ 
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કરે છે.” (સુ. ઉ. ૩.૨. ૮) જેવી રીતે સાકર પાણીમાં 
ઓગળી જાય છે, તેવી સ્થિતિ જ્ઞાનીની મરણુ પછીથી થાય 
છે. તેને લય મુક્તિ કહે છે. વલ્લભ કહે છે ઝે તેને તેના 
સુળ કારણુ અક્ષર ખ્રહ્મમાં લય થાય છે; પણુ ખ્રહ્માસાન 
દરેકને સુલભ નથી. ભકિતનાં દ્વાર સર્વ માટે ખુલ્લાં છે અને 
તેથી તે દરેકને સુલભ છે. “ યરમાં હું' જપ યર છુ. ” 
આ જપ થરા દરેકને સુલભ છે. તેમાં બહુ તીક્ષ્યુ ખુદ્ધિની 
જર્‌૨ પડતી નથી. સ્રીઆ અને ચૂદ્રો પણુ તે ખહુ સારી 
રીતે કરી શકે છે, અને ઘણાય ચૂદ્રો ભક્તો થઇ ગયા છે 
એ તેની સુલભતાનેો પુરાવો છે. સાની તે! પ્રભુને ઘણા 
જન્મને અ'તે પામે, એવું તો શ્રીકૃષ્ણુ સ્વસુખે કહે છે. 
ને ચોગ અને સાંખ્યમાર્ગે કહેવામાં આવે છે, તે પણુ કઠિન 
છે. વિશેષમાં “ ચોગ પણુ ઇશ્વરાલ'બન પેદ્દા કરી બહુ 
જ-મને અતે નહી ભક્તિ પેદા કરે છે.” સાંખ્યનુ' પણુ એમજ 
થાય છે; અને નિછાવાળી ભક્તિ ઇશ્વરાપૈણુ કર્મ કરવાથી 
થાય છે. ( ત. નિ. ર્‌. ર૭૪-૭૫ ) આ પ્રમાણે ભક્તિયોગ 
વલ્ક્ષભાચાચેજીની દૃષ્ટિથી પ્રાધાન્ય ભોગવે છે. આ ભડિતતુ” 
સ્વરૂપ ફેવુ' છે, તે જાણુવુ' આવશ્યક છે; ઝરણુકે માણુસ 
ગમે તેવી લાગણીમાં ખેંચાઈ જઈ તેને ભડિતનુ' મિથ્યા 
નામ આપી ભડ્તિશખ્દને વગોવે છે. 
ભક્તિ એ હૃદયનો કુદરતી ભાવ છે, અને પ્રત્યેક 
સવુષ્યમાં ઓછા ફે વત્તા પ્રમાણુમાં નેવામાં આવે છે. પશ્ુ- 
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ઓમાં પણુ કેટલીક વખત તે જેવામાં આવે છે. પ્રાણી 
માત્રનુ' જીવન એક પ્રકારની લાગણીથી શરૃ થાય છે; અને 
તેમાં કાલના વ્યય સાથે સુધારે થતે! જાય છે; પણુ લાગ- 
ણીને માટે આપણે ભડિત શખ્દનો ઉપચેંગ કરતા નથી. 
ભક્તિ માટે ભજનીય હમેશાં ભજનાર કરતાં વધારે મહ- 
ત્તાવાળી' હોય છે; જે તેમ ના હોય તે ભજનાર પોતાના 
ભજનીયની ભકિત કરે નહિ. ખરી ભક્તિ માટે પ્રેમની પણુ 
તેટલીજ આવશ્યતા છે. ભજનીયની મહત્તા જાણુવા માટે 
સાનની જરૂર છે, સૌથી વધારે ઉત્તમ તત્ત્વ જાણુવા માટે 
ઉત્કુષ્ટ જ્ઞાનની જરૂર છે; અને તે જાણ્યા પછી તેને માટે 
પ્રેમ કે સ્તેઠુ થવો એવી ભકિતની વ્યાખ્યા અપાયલી છે. 
ઉત્તમોત્તમ પુરૂષના તરક સવોત્કુષ્ઠ પ્રેમ થાય ત્યારે તેને 
ભકિત જાણુવી એમ વલ્લભ કહે છે. (ત. નિ.૧. ૪૨ ). 
આથી ખુલ્લું જણાઈ આવે છે કે સાન ભક્તિનું ફક્ત સાધન 
છે, ભકિત એ સાધ્ય છે; અને તેથી જ્ઞાન કરતાં ભકિતનુ' 
માહાત્મ્ય વિશેષ હોય એમાં નવાઇ શી ? શ'કરાચાયજીની દૃછિથી 
સ્ાનથીજ મોક્ષ થાય છે, અને સાનજ સાથ્ય છે, એમ 
જે કહેવાયું છે, તેના પૂર્વપક્ષમાં સત્ય છે; પણુ ઉત્તર 
પક્ષમાં સ'પૂર્ણુ સહ્ય હોય એમ કહી શકાય નહિ, સત્યથી 
જે નિશ્ચેછ અવસ્થા તેથી પામ થતી હોય તે તે જીવનને 
હેતુ હોઇ શકે નહિ. જ્તાનતે ફક્ત સાધન છે. એવો ભક્તિ- 
શીમાંસાના કર્તા શાંડિલ્ય મુનિના મત છે. ( સૂ. ૧૩ ) 
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વણૂભને પણુ તેવો મત છે. ભક્તિ સાનપથોાની મદદ સિવાય 
સ્વત'ત્ર રીતે ઉતરી આવેલી છે. તેને પુરાવો મનુષ્યમાત્રના 
વાર્ટ્યમાં છે. ત્ગ્વેદના કાલમાં મતુષ્યો કુદરતી તત્ત્વો કે 
શક્તિઓની પાછળ રહેલી સત્તાઓઆને ઉપાસતા. તે સમયમાં 
લેકે! ધણુ! દેવોની ઉપાસના કરતા હશે એમ જણાય છે, 
છતાં પણુ એવું માની શકાય કે “એકજ સદ્ને વિપ્રો બહુ 
રીતે બોલે છે ' એવો એક “ષિનેો ઉદ્ગાર છે તેથી એફકે- 
શ્વરરવાદની ભાવના પણુ તેજ અરસામાં પ્રચારમાં આવેલી 
હોવી નેઇએ. “હે પ્રભો! તું મને અસત્‌માંથી સતૂમાં લઈ 
જાવ, અ'ધકારમાંથી પ્રકાશમાં લઇ જાવ, મૃત્યુમાંથી અસ્ટૃ- 
તમાં લઇ જાવ” ( ખૂ. ઉ. ૧. ૩. ૨૮ ) એવી નિર્દોષ 
સ્તુતિ તેઓ કરતા, આ સ્તુતિમાં કઇક દ્વેતવાદ છે, કારણુ 
કે પ્રભુ કોઈ પૃથફતારક તત્ત્વ છે એમ મનાતું; પણ્‌ પ્રભુની 
સવ* વ્યાપકતાને! ઉપદેશ અટ્દેતદટટાએએ ઉપનિષદમાં કાલ . 
કર્યો. ્રહ્માસાનની પિપાસામાંથી ખ્રહ્મમાં તલ્લીન થવા માટે 
હુંદયનો વિકાસ થઇ ભક્તિમાં પરિણામ પાસ્ચો.. “ આ સર્જ 
પૂર્ણ છે, પૃણું છે; પૂણુ -હેવાથીજ પૂણ કહેવાય છે, પૂ- 
ણુ'માંથી પૂર્ણુ લઇ લઇએ તો પૃણુંજ બાકી રહે ? (ખ. 
ઉ- ષ. ૧૧) “ફ્રેરફાર યાસતા જગતસાં જે ક'ઇ છે, તે 
સવ ૪શથી ભોગવવા લાયક છે” (ઈ. ઉ, ૧). વિરૂદ્ધ 
ભાસતા પર્માથી ખહ્ઠાનું વણ્‌'ન કરાયા પછીથી તેજ ઉપનિ- 
'ષદ્‌ ડહે છે ફે? જે સવભૂતોને આત્મામાંજ પછી જુવે 
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છે, અને સર્વભૂતોમાં આત્મામાં જુવે છે, પછી તે પોતે 
નિ'દાતેો! નથી; જેમાં સર્વ પ્રાણીએ જાણુવાથી આત્માજ* 
થયેલે છે તેડું એકત્વ કે અદ્ેત જાણુવા પછી ત્યાં શેક 
કે મોહ કેવો !?” (ઇ. ઉ. દ. ૭.) આજ દછિ ભગવદ્‌ગી- 
તામાં વાસુદેવમય દૃણિ કહેવાયલી છે. સર્વ'જ વાસુદેવમય 
છે. આ પ્રમાણે ખ્રદ્દાસાનની જરૂર છે. તેના મહાત્મ્યનું 
સ્રાન થવાથીજ તેના તરક સવ'થી વધારે પ્રેમ થાય છે, 
તેનેજ ખરી ભંક્તિ કહે છે. માહાત્મ્યસ્રાનની વિસ્મૃતિ 
હોવી ન નેઈઇએ એવું નારદસત્ર ર૧ મામાં કહેવાયું છે, 
તેથી તે પણુ જ્ઞાનની આવશ્યકતા જણાવે છે “ સુકૃત 
કરવાવાળા માણુસો મને ચાર પ્રકારે પોતાની મેળે પૂજે 
છે 7”, તેમાં સાની ( જ્ઞાન પૂવક ભજનારો ) તે! આત્માજ 
છે એવો મારે અભિપ્રાય છે, એમ શ્રીકૃષ્ણુ સ્વઝુખથીજ 
કહે છે. ત્યાર પછીથી કહે છે કે “ સવ વાસુદદેવમય છે, 
એવો મહાત્મા ઘણાજ ફહુલભ છે?” (ભ. ગી. છ. ૧૬, 
૧૮-૧૯) છેલ્લા વાડ્યથી વાસુદેવને અતુભવનારોા ભક્ત 
સૌથી ઉત્તમ છે, એ તુરતજ જણાઇ આવે છે. આ પ્રમાણે 
મજ્નુની મોટાઈ જાણુવાને અને તેની સાથે તકૂપ થઇ લીલાને॥ 
અતુભવ લેવાને ખ્રહ્યાસાનની સ'પૂણું આવશ્યકતા છે, એવો 
સ્વીકાર આચાર્યશ્રીએ કરેલોજ છે. ગોપીકાએને તે જ્ઞાન 
હેતું એવો સ્વીકાર સૂત્રકાર નારદ પણુ કંખુલે છે, “નહિ તે!” 
(તે વિના) ત્રજ ગોપિકાઓની આડઝુલતા “જારેમાંજ હતી? 
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(સૂ. ૨૨) એમ કખુલવું પડે. આ પ્રમાણે માહાત્મ્ય સાનની 
અપ્વશ્યક્તા શાસ્્રસ'મત હોઇ, વલ્લભથી સ્વીકાર!ઈ છે. 
કહેવાનું તાત્પર્ય એકે ભક્તિવિનાનું જ્ઞાન લુલુ છે, ને 
સાનવિનાની ભક્તિ આંધળી છે; અને કર્મ' જીવન નિયમ 
છે. તેથી જે મનુષ્યે! પ્રભુના સાનથી પ્રેરાઇ પ્રભુપ્રેમ માટે 
ભક્તિથી જીવન કાર્ચાો કરે તો જર્‌ર શ્રીજૃષ્યુના આદેશ 
પ્રમાણે દેવીજીવન આ ભૂતલ પર જીવન્ઝીક્ત તરીકે ગુજારી 
તેનેજ પામે એમાં જરીકે સશય નથી. ભક્તિ એ દેવી 
જીવનની ઝુચી છે, તેનાથીજ પ્રેમસ્વરૂપ વ્યાપક ખ્રહ્યાના 
કેર ખુલ્લાં થઇ નય છે. સમસ્ત ગીતા ગ્રથમાં કર્મ, 
સ્નાન, ચોગ અને ભક્તિનો સમન્વય થચેલે। છે, અને તેમા 
ભક્તિ તરક્‌જ વિશેષભાર છે. શ્રીકૃુષ્ણુ પોતાના સખાભપ્ત 
અજીનને સવે ગુશ્લેપ્માં ગુહ્મ જે ઉપદેશ આપે છે; જેવો 
કે “ મારા મનવાળે થા, મારો ભક્ત થા, મારું પૂજન કર- 
નારો થા, મને નમસ્કાર કર; સારીજ પાસે તું નષ્કી 
આવીશ. તને પ્રતિસાપૂર્વક કહું ૭. તું' મને પ્રિય છે. 
ખધા ધર્માનાો ત્યાગ કરીને મારં એક્લાનુંજ શરણુ લે. 
ખધાં પાપમાંથી હું તને સકત કરીશ. શેક કરીશ નહિ” 
(ભ. ગી. ૧૮. ૬૪-૬૬) તે તેને સપણ પુરાવે છે. 
ભકિતનું ઉદ્બોધન કરનારાં અનેક પુસ્તકે! છે. તેમાં 
ભગવદ્‌ગીતા અને શ્રીમદ ભાગવત અગ્રસ્થાન ભોગવે છે. 
આ ઉપરાંત શાંડિલ્ય કષિએ ભક્તિની સીમાંસા સૂત્રદ્ધારા 
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કરી છે. નારદસુનિએ પણુ તેનુ વ્યાખ્યાન કયું છે. 
ભાવભડિતનું પ્રાધાન્ય પાછળના ખ'ને ગ્રથે।માં છે, ખરેખર ! 
ભક્તિનું લક્ષણુજ પ્રેમ છે. ભાગવતમાં ત્રજા'ગનાએ।ને। ભાવ 
તે ભાવ પ્રાત્તિ અંતિમ સાધ્ય છે. ખરેખર ! ગો।'પીકાએજ 
માર્ગદર્શક ગુરૂએ છે એમ સ્કુટ કરેદ્દ છે. આ ગ્રથે 
કયારે પ્રસિદ્ધિમાં આવ્યા તે ચોઇ્કસ જણાયું નથી, છતાં 
પણુ તેમની અસર કદાચ વણભપર પણુ થઇ હોય. આ 
ખને સત્રગ્રથો ઉપર શ્રીમદ્ગીતા અને શ્રીમદ્‌ ભાગવતની 
સ'પૂર્ણુ અસર હોય એમ જણાય છે. ગીતામાં ભક્તિમાર્ગની 
ઉત્તમતા અનેક રીતે વણુંવાઈઇ છે, એટલુંજ નહિ પણુ 
બનત માર્ગમાં ચ્યુત થવાનો ભય છે તેવો ભય આ સા- 
ગમાં નથી. વિશેષમાં ભડિત સર્વ" માણુસે। ખ્રાહ્ાણુ, ક્ષત્રિય 
અને વેશ્ચો ઉપરાંત સૂદ્રો, ચાંડાલ તેમજ સ્ત્રીવગ પણ્‌ 
ઝરે અને પોતાનો મોક્ષ સાધી શકે. આટલી વ્યાપકતા 
વૈદિક કમ અને સાનમાીની નથી, કારણુકે તેમાં “વર્ણા- 
પિકાર” જેવામાં આવે છે. ખૌદ્ધો અને જૈનોએ નીતિના 
જેર ઉપર મનુષ્ય સૌક્ષ સાધી શકે છે, એવી ભાવના 
ગ્રસરાવી હતી, સાંખ્યોએ તેમજ કી શ'કરે સ્ાનમાગે ઉપર 
મોક્ષના પાચે! ચણ્યો હેતો. ખરી વાતતેો એ છે કે આ 
અષાએ સનુષ્યના એક તર્ટ્રી વલણુ પર ભાર મૃકયે! હતે. 
સતુષ્યને પોતાની શક્તિ અને શક્યતાનું' આછુ' ભાન હોઇ, 
પોતાની અશકિતની પિછાન સારી હોય છે, એમ સામાન્ય 
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(નેયમ તરીકે સ્વીકારીએ તે! ખાટુ' નહિ ગણાય, અને તેથી 
મનુષ્યની શ્રદ્ધા તે ઉપર એષછી છે, આ ખધાને ગીતાએ 
કૂટફો માર્થો અને હેદયના પર્મા ઉપર ભાર સુક્યેો. પ્રેમ 
અને શરણુમાગે આગળ આવ્યો. વલ્લભ કહે છે જે “ હરિએ 
ચોાતે ગીતાના વકતા તરીકે તેમના ટુંકમાં બોધ કર્યા છે. 
તેના વિસ્તાર સર્વનિલુયવાળા ગ્રથ શ્રીમદ ભાગવત છે. 
શ્રીકૃષ્ણુનું કહેલું નજ્યાસજીએ ખધું સમાધિ ભાષાથી કહ્યુ ?” 
(ત. નિ. ૨. ૨૨૧) શાંડિલ્યાચાર્ય સ્રાન કરતાં ભક્તિની 
સહેત્તા અનેક સૂત્રોમાં વર્ણુવે છે, અને તેનાં કારણુ નીચે 
પ્રમાણું આપે છે. સ્તાનથી પ્રેમજ થાય એમ કહી શકાય 
નહિ, કારણુકે સ્તાનથી કદાચ દ્વેષ પણુ થાય, પ્રેમથી સાનને 
નાશ થાય છે, કારણુફે પ્રેમના વધવાથી સાનને ધીમે ધીમે 
લેપ થતે। જાય છે અને તેવું એટલે સુધી ખને છે કૈ 
જયારે પ્રેસતા વિષયમાં મતુષ્ય તલ્લીન ખને છે ત્યારે જ્ઞાનને 
માટે સ્થાન પણુ રહેતુ' નથી. ત્તાન અને પ્રેમ એક નથી, 
કારણુકે તેમના પ્રતિપક્ષ શખ્દો અસ્તાન અને દ્વેષ છે, અને 
માણુસ એકીજ વખતે જાણી, ફટકારી શકે; પણુ પ્રેમ અને 
ટ્રેપ એકજ વસ્તુ તરકફ્‌ એકી વખતે ખની શકે નહિ. વિશે- 
ષમાં પ્રેમના સ્વરૂપતુ' વર્ણુન સ્તાન શખ્દથી આપ્યુ નથી. 
પણુ રસ શખ્દથી આપ્યુ છે ( જુવો તે. ઉ. ર. ૭. “તે 
ખસેખર રસ છે; આ રસજ ફેક્ત લઈ ને આન'દી ખને છે.” 
તેમજ જુવો ગીતા. ૨. પ૬ ) વિશેષમાં શાંડિલ્યાચાર્યે કહે 
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છે કે સ્રાન અને પ્રેમ જુદાં સાધનોથી પ્રાસ થાય છે; પ્રેમ- 
સાનની માફક મતુષ્ય ઉપર આધ્રાર રાખતે! નથી. પ્રેમનુ 
સ્વરૂપ ગૂઢ અને અવણુનીય છે. પ્રેમતુ' ફલ અન'ત છે. પ્રેમ- 
થીજ જીવન નભી શકે છે, પણુ સ્રાનથી નભી શકે નહિ. 
વધારામાં તેની અપેક્ષા ખીજ સવેને રહે છે, તેથી ત સુખ્ય 
છે અને છેલ્લે જ્ઞાન તો ભકડિતનું' સાધન છે; ( જુવે! સૂત્ર 
૪થી ૮ અને ૧૦) પણુ પરાભકિત કાકનું' સાધન બનતી 
નથી, અને ગીતામાં ( અ. ૧૮. શ્લે.. પપ ) ન્યાં તેને સાધન 
તરીકે ઉપયોગ થચે! હોય એમ લાગે છે, ત્યાં ખરી રીતે 
“અભિજાનાતિ? શખ્દ હોવાથી ફકત સાધન તરીફે ઉપયોગ 
થયો! નથીં; કારણુકે તેના પહેલાંનાજ શ્લે।ક કહે છે કે 
“ સારી પરા ભકિત ( પાતાની મેળે-આત્મને પ્રચોગ હોવાને 
લીધે ) પાસે છે ” (સૂત્ર. ૧૬). આ પ્રમાણે શાંડિલ્ય ભઃડેતની 
સ્વતત્રતા સ્થાપે છે. ભકિત કમ, જ્ઞાન, અને ચોગ કરતાં 
ઉત્તમ છે એવું તેમનું અને નારદજીતુ' મ'તવ્ય છે (શાં. સૂ. 
૨૨ ના. સૂ. ૨૮ ) નારદ સૂત્રોમાં સાન અને ભકિતના 
સ'બ'પ માટે જુદા નદા અભિપ્રાચો આપેલા છે. કેટલાક 
કહે છે કે “ સ્તાનજ તેનુ (ભ'કેતતુ') સાધન છે, બીજા કેટ- 
લાક કહે છે કે તેએ અરસપરસ એક ખીજા ઉપર આધાર 
કાખે છે, જ્યારે ખ્રહ્માકુમાર (નારદ) તે પોતેજ ફ્લર્‌પ છે 
અમ જણાવે છે ( સૂત્રે ૨૭-૨૯ ). વલ્લભાચાર્ય ભકિત 
રવત'ત્ર અને સ્વય* ક્લરૂષ છે એમ કૅખુલે છે (ત. નિ. ૨- 
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૧૯૨૬); અને ભકિતનો વિષય તેની મોટાઈ . ઉપર આધાર 
રખે છે, કારણુકે જીવનમાં પ્રેમના વિષચે। બદલાતા રહે. છે 
એમ આપણે જાણીએ છીએ. સર્વાત્કુટ વિષયમાંજ ભકિત 
કાયમ રહે છે. આ પ્રમાણે વદ્લભવિચાર વધારે સ્કુટ અને 
ગ્રહણીચય છે. આવી ભડિતનુ' સ્વરૂપ કેવુ' છે ? ભક્તિ 
“એટલે શુ? 1 
ઈશ્વરમાં અત્ય'ત અનુરાગ તેનું' નામ ભડિત. અહોં 
ઈશ્વર શખ્દ ખ્રહ્યાવાચક લેવો; પણુ નેવાયિક, વેશેષિક; હેર- 
છ્યગભૈ, પાત'જલ, કાપાલિક, કાલસ્ુખ, પાશુપનરેવ વિગેરે 
કે જેઓ ઈશ્વરને ફક્ત નિમિત્ત કારણુ ગણે છે તેવા અથમાં 
લેવા નહિ; અને તેતુ' સ્વરૂપ પ્રેમ છે કે જેનું વણુન થઈ શકે નહિ 
(શાં. સૂ . ર અને ના. સુ. ૫૦), છતાં પણ્‌ તેને અતુભવ થઈ શકે 
છે; અને તે અતુભવ મૂગેો। માણુસ સ્વાદ ગ્રહુણુ કરે તેવે। છે. તે 
ગુણુ અને કામના રહિત છે, પ્રતિક્ષણે સતત વધતે! જાય છે 
અને વધારે સૂક્મ અતુભવ રૂપ છે (ના. સૂ. ષ૧ અને ૫૩). 
મનને! વિશેષ ઉણૂ્ાસ તેને પણુ ભકિત કહે છે, પણુ તેમાંય 
જ્ેટલાક ભાવ ઉપર વિશેષ ભાર મૂકે છે ( ભ. મી. ૨. ૧. 
૨-૩ ) તેની સામગ્રીથી ઉત્પન્ન થતોજ રસ છે. આ પ્ર- 
માણે ભક્તિશાસ્રના જુદા જુદા આચાર્યે જુદી જુદી વ્યા- 
ખ્યાઓ આપે છે, છતાં પણુ તે ખધીનું તારતમ્ય એકજ 
છે. સૌથી ઉત્તમ પાત્રના માહાત્મ્યને જાણી તેના ઉપર ભાવ 
જે પ્રેમને લીધે તેના તરક જે અતિ ઉલ્લાસવાળી સ્નેહની 
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લ્વાગણી થાય તે ભક્ત છે. આવીજ વ્યાખ્યા શ્રીવલ્લભઃ 
આપે છે ( જુવો. ત. નિ. ૧-૪ર્‌ ). આવી પરા ભકિતથીં 
ઉત્તમોત્તમ મોક્ષ થાય છે. ભક્તનું સાચ્રાન્ય અખિલભૂમ'- 
ડલ છે. ભલે મનુષ્ય ખ્રિસ્તિ, મહે મદીય, ઝર્થેસ્તીય, બૌદ્ધ, 
જેન કે હિ'ડુ હોય અથવા ગમે તે પંથના હોય પણુ સર્વ 
ચરાતાની ખુદ્ડિ અને શ્રદ્ધાપૂર્વક પ્રભુની બ'દગી કૈ ભકિત. 
કરે છે. હિ'ડુતત્ત્તવિદોએ આ ભકિતના ઘણા ભેદો સમજવા 
સાટે દર્શાવ્યા છે; અને તે મતુષ્યની શ્રદ્ધા પ્રમાણ છે, 
ઝરણુ કે “ આ સુરૂષ શ્રદ્ધાસય છે, અને જેની જેવી શ્રદ્ધા 
તેવો તે પુરૂષ 7-એવી માન્યતા ભગવાન્‌ દ્વેપાયન વેદવ્યા- 
સની છે ( ભ. ગી. ૧૭. ૩ ) આથી ભડકિતમીમાંસાના કર્તા 
યોગ્યજ કહે છે કે “ ભકિત ઉત્પન્ન થઈ શકે નહિ, કા- 
રણુ કે તે રસ છે. ” (અ.ર. સૂ. ૧) તેના બે સુખ્ય. 
વિભાગ છે. (૧) સગુણુ ભક્તિ કે જેને વલ્લભ ઉપાસના 
કહે છે. ( ભ. મી. ૧. ૨. ૧ ) મહાતુભાવી ભાગવતકાર ગુણુ 
પ્રમાણે તેના ત્રણુ વિભાગ કરૈ છે. જે માણુસ ક્રોધ તેમજ 
કૈતભાવ ગ્રહણુ કરી બીજાને તુક્સાન પહોંચાડવા માટે 
( હિંસા, બીજાને છેતરવા (દભ) માટે, અથવા તે! પોતાની 
ઇર્ષા પૂરી કરવા માટે ( માત્સર્યા માટે ) ભકિત કરે છે તે 
તામસિક ભક્તિવાળા કહેવાય છે. (જગતૂના) વિષયે 
ભોગવવા માથે કીતિ ભોગવવા . માટે કે એશ્વયે (સત્તા) 
માટે જુદાપણાને લીધે ભક્તિ કરનારની ભકિત રાજસી 
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કહેવાય છે. જે ભક્તિનો ઉદ્દેશ કર્મનો નાશ કરવાને, 
પ્રભુને (પર) કસ અર્ષપણુ કરવાને, અથવા જેને! “યર” 
કરવો (જેની પૂજા કરવાની હોય તેનીજ પૂજા કરવી; યજ 
ધાતુના બે અથ' “હોમ કરવો? અથવા “પૂજા કરવી? હોવાથી 
થાય છે). એવો ભાવ હોય તેમજ પૃથકષણું હોય તે તે 
ભકડિત સાત્વિક છે. (જુવો. શ્રીમદ્‌ ભાગવત્‌ ૩. ૨૯. 
૮-૧૦). આ સગુણુ ભકિતના ભેદ કહેવાયા છે. ભેોક્તાના 
ભેદને લીષે ષુરાણ્‌ામાં પ્રસિદ્ધ નવ પ્રકારની ભડિતનેા 
સમાવેશ પણુ સગુણુ ભક્તિમાં થાય કારણુકે તેમાં પણુ 
દ્રેતભાવ રહે છે અને તેનું ટુકું વર્ણુન બે વ્યાસે! (વ્યાસા- 
ભ્યાસમ્‌)થી થયું છે. (ભ. મી* ૧. ૨. ૨-૪). તે નવધા 
ભઝિત નીચે પ્રમાણે છે. (૧) શ્રવણુ અથવા તે પ્રભુનાં 
ગુણુગાન સાંભળવાં તે. (૨) કીત'ન અથવા તેના ગુણુ ગાવા 
તે. (૩) સ્મરણુ-તેને સતત યાદ કરવો. (૪) પાદસેવન- 
તેને નમસ્કારાદિ કરવા તે (૫) અચન-તેની પૂજ કરવી 
તે (૬) વ'દન-તેને નમવું તે. (૭) દાસ્ય-સેવક ભાવર્થી 
તેની સેવા કરવી તે (૮) સ'ખ્ય-મિત્રભાવથી તેના તરક 
રહેવું તે. અને (૯) આત્મનિવેદન-પેોતાની ફૃતિઓને તેને 
અપણુ કરવી તે. આ ઉપરાંત શ્રી ગીતાજીમાં મનુષ્યની 
મનની સ્થિતિ પ્રમાણુ-આર્તી, જીજ્ઞાસુ અને અર્થાર્થી એવા 
ત્રણુ ભેદ સગુણુ ભક્તિનાજ ગણી શકાય. આથી મતુષ્યના 
મનના વલણુ, ગુણુ અને મુતિને ધ્યાનમાં લઈ એકાશીં 
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પ્રકારના સગુણુ ભક્તિના ભેદ કેટલાક ત્કષિએએ કર્યા છે. 
નારદકષિ દાસાસક્તિ, સ'ખ્યાસક્તિ; કાન્તાસક્તિ, વાત્સલ્યા- 
સક્તિ, જેવા કેટલાક સાહજીક ભડિતના ભેદો પણુ જણાવે 
છ. (ના. સૂ. ૮૧) મનુષ્ય જીવનજ માતપપિતાની વાત્સલ્ય 
ભકડિતથી શર્‌ થાય છે, પછીથી સખા ભાડેતમાં જાય છે 
અને અ'તિમમાં કાન્તાસડિત રૂપ ભક્તિમાં જડાય છે. 
ગ્રેમનું સ્વરૂપજ એવું છે કે ખે પ્રેમાસક્ત જીવોનું એડ્ય 
પ્રેમમાં સધાય છે, તે એટલે સુધી કે વ્યડિતભાવ નાખુદ 
ચઇ પરમાદ્ેતની પ્રેમસલડેરીએ અનુભવે છે. આ પ્રમાણે 
નિર્ઝુ જુ કે ત્રિગુણાતીત ભકિતનાં ખીજ મનુષ્યજવનમાં છે. 
સાધનરૃપ ભક્તિ ગૌણુ હોઈ સાધ્ય પરત્વે તેજ સખ્ય છે. 
અદ્વેત'સેદ્ધિ માટે ભડિતજ શ્રેષ્ઠ છે. મનુષ્યની ભકડિત ખરે- 
બર એક સરળ માર્ગે નીચેથી ઉપર સતત ચાલી જતી 
હોય એમ જણાતું નથી, પણુ એટલું કહો શકાય કે સકા- 
સભકડિત મારક્તે તે નિગુણુ ભડિતમાં જઇ શકે. નિયમિત 
રીતે ભક્તિનો વિકાસ થતે। જાય તેવાં જીવને। મર્યાદા 
ભઝિતમાં મૂકાય; પણુ આખું મનુષ્ય જીવન સીધા સરળ 
સાગ'થી પસાર થતું નથી, પણુ તેમાં ખાડા ટેકરા આવ્યાંજ 
કેરે છે. કેટલીક વખત જીવન પ્રવાહે એકદમ શી રીતે 
અદલાચે। તેની પણુ ખખર પડતી નથી. જીવનમાં કૈટલીક 
વખત એવા પલટા થતા જેવામાં આવે છે કે જે ૬ુછમાં 
દુષ્ટ માણુસો વ્યવહારદૃણિથી લેખાતા હોય છે તેઓ 
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“એકદમ પવિત્ર જીવન ગુજારતા થઇ જાય છે. તેમને એક 
નવું જીવન પ્રાસ થયેલું હેય એમ મનાય છે. પ્રભુની 
પૂણુ કૃપા હોય કે પ્રભુ ભક્તની પૂણું જુપાનું તે ફ્ળ 
મનાય છે. આવા ભડતોાને વલ્લભ "પૃછિભડતો કહે છે. 
શ્રીમદ્‌ વધ્ભાચાર્ય પહેલાં પણુ ભક્તિ ઉપર મોક્ષની 
ઇમારત ચણાઇ હતી. સામ્પ્રદાયિક ખ'ધ સિવાય સૃત્રે માર- 
કેતે ભક્તિનો ઉપદેશ ચાજ થઇ ગચે”હતે।. શ્રીમદ ભાગવતે 
ભક્તિને પ્રાધાન્ય પદ આપ્યું. વિષ્ણુ સ્વામી, સધ્વ, અને રામા- 
ત્તુજ આચાર્ચેચએ; વહ્ષભના કહેવા પ્રમાણે અતુકમે તામસિક, 
રાજસિક અને સાત્વિક ભક્તિનો ઉપદેશ કર્ચ હતો. પુછિ 
કે નિગુંણુ ભક્તિને પ્રાધાન્ય આપી વલ્લભે મતુષ્યના કલેશ 
કાપ્યા. જીવનનો પલટો કરવા માટે પુદટિ ભક્તિ સિવાય 
કોઇપણુ સાધન નથીજ. મતુષ્યજીવનની નિર્ખળતાને લીધે 
તેનામાં પાપીત્વ આવે અને તેમાંથી તેને સ્ુકત કરવા જુપામાગ 
સિવાય બીને માર્ગ સ'ભવિતજ ન હાય. આ કુપા માર્ગના 
ખીજ ઉપનિષદોમાં તેમજ ભગવદ્‌ગીતા અને શ્રીમદ્‌ ભાગવતસાં 
પણુ નેવામાં આવે છે. “ શેક વિહીન અતે અફતુ માણુસ 
આત્માના મહિમાને ધાતુ (પ્રભુ)ના પ્રસાદથી જાણે છે. ? 
(ક. ઉ. ૧. ૨. ૨૦ ). “ આ આત્મા (પ્રભુ) પ્રવચનથી મળી 
શકતે! નથી, મેધાથી નહિ; બહુ શ્રવણુથી નહિ; (પણુ) જેને 
તે પ્રભુ પસ'દ કરે છે તેને મળે છે, અને તેનો આત્મા 
(પ્રભુ) પોતાના શરીરને પસ'દ કરે છે; 7” ( ક. ઉ. ૧. ૨. 
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૨૩; ઝી. ઉ. ૩. ૨. ૩). “ સાનના ( “ સત્ય સ્રાન અનત 
ખ્રહ્મ. તે. ઉ. ર. ૧. ૧. ના વચનથી જ્તાન ખ્રહ્ાવાચક છે, 
મ્રસાદથી વિશુદ્ધ સત્ત્વવાળેો ધ્યાન ધરતાં, પછીથી પણુ, તે 
નિષ્કલને જુવે છે. ”' ( સ્રુ. ઉ. ૩. ૧૪૮ ) “ પ્રીતિપૂર્વા ક 
મને ભજનારાઓને છું બુદ્ધિયોગ આપું છુ કે જેનાથી તેએ 
મારી પાસે આવે છે” (ભ. ગી. ૧૦. ૧૦ ) “ અનન્ય- 
ભાવથી ચિ'તન કરનારા જે માણુસો મને ભજે છે, તેવા 
નિયાભિઝ્નુકતોનાં ચોગ અને ક્ષેમ છું વડુન કરં છું. 7 (ભ- 
ગી. ૯. ૨૨ ) શ્રીમદ ભાગવતમાં જે ગોપિકાએની નિઃસાધન 
ભાડિત છે તે તે સ્પ્રુટ રીતે પુષ્ટિભફિત છે, અને તેથીજ 
ગોપી ભક્તોને ભક્તિસૂત્રકારાએ શ્રેછ ગણી ટૃણાન્ત તરીકે 
જણાવ્યાં છે. પ્રભુના આ કૃપામાર્ગ બાઈબલના પહેલાં ફેટ- 
લાંય વર્ષાોપર મતુષ્યને તરવા સાટે ઉપદેશાયલે। હેતે. નિઃ- 
સાધન જીવ કૈ જે સ્વભાવથી ( આનદ તિરેહિત હોવાને 
લીધે ) $ુછ છે. તેમને માટે શ્રી રામાનુજે પ્રપત્તિ અને શ્રી 
વહ્ભભે શરણુમાર્ગ શ્રી કૃષ્ણુના “માં એક' શરણું ત્રજ' વા- 
કંચના આશ્રય લઈ ઉપદેશ્યો. પ્રભુના જે માણુસ દૃઢ આ- 
શ્રય કેરે છે તેને કદાપિ પડવાને ભય નથી ( ત. નિ. ૨. 
૩૦૬ ) કારણુ કે અનામય કૃષ્ણુને ભજવાથી બધી રીતે નહિ 
સુક્ત થયેલો નેચે! નથી તેમજ સાંભળ્યો નથી અને તેથી 
જ સ્રા ભકિતમાર્ગ શ્રેષ કહેવાયો છે, ( ત. નિ. ૨. ૨૨૨ ) 
જ્યારે કર્મ કે જ્ઞાનનો આશ્રય કરનારને ચ્યુતડાનિ થવાને! 
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ભય છે. ચુષ્ટિ એટલે અનુગ્રહ. આ અનતુગ્રડ માગથી ડુષ્ટમાં 
દુટ માણુસના પણુ જીવનનો પલટો થઇ શકે છે એવી. 
આશા મળે છે. અસ્તાની જીવનુ' જે વ્યક્તિગત જીવન છે 
તે બદલાઈ ને પ્રભુમય જીવન ખને છે. તેનો જે આશ્રય 
છે તે સૌથી શ્રેણ હોવાથી તેમાં તેનો દૃઢ વિશ્વાસ બધાય. 
છે અને નીતિમય જીવન ગુજરતે થઇ જાય છે; અને છેવટે 
પ્રભુને ચરણે પહોંચે છે. 

કોઈપણુ વસ્તુ કે પ્રાણી ઉપર પ્રેમ બ'ધાવાનાં બે સુખ્ય. 
કારણ આપણું કહી શકીએ. (૧) તેની મોટાઈ નનણુવાથી; 
(૨) તેમાં ક'ઇક સૌન્દર્ય નિહાળવાથી. પહેલો બુદ્ધિપૂર્વક 
પ્રેમ છે અને તેથી તેમાં મર્યાદા રહેલી છે. બીન્ને સાહુ- 
જીક પ્રેમ છે. ઘણી વખત એવું ખને છે કે મહત્તા અને 
સૌન્દર્ય એકજ પાત્રમાં જવામાં આવતાં નથી; પણુ આપણા 
પ્રેમનું પાત્ર એવું છે કે જે સ'પૂણુરીતે મહાન્‌ અને સુંદર 
છે; અને તેથીજ તેના તરફે એકજ વખત પ્રેમના પ્રવાહ 
વહે તે સતતજ તે તરફે વહેવાનો, અને વ્યકિતગત પ્રેમ 
પ્રેમના સમુદ્રમાં લય નથી જવાને।. જગતૂમાં એવા કેટલાક 
પમા છે કે જેમાં ફ્કત પ્રભુની મહનતા ઉપર ભાર મૃડે છે; 
અને આવા ધર્મોની સખ્યા વિશેષ છે, બીજા ફેટલાક એવ! 
ધર્મા છે કે જેમાં સૌન્દય" ઉપર ભાર વિશેષ મૂકાયો છે. 
આપણા સ'પ્રદાયમાં જે કે પ્રભુ મહાન અને સુંદર બન્ને 
છે, છતાંપણુ સૌન્દર્ય ઉપર્‌ નિશેષ ભાર મૂકાયો છે. વિશે- 


ટ 


“માં આપણુ આપણો ઈશ્વર તરફને પ્રેસ જગતમાં જેવામાં 
આવતાં પ્રેસીએનૉ દેષાન્તોથી જણાવીએ છે. પ્રભુ માણુસનેદ 
પિતા, સાતા, ભ્રાતા, મિત્ર, પુત્ર અને પતિ કૈ પત્નીના 
પ્રેમાનું એકીકરણુ છે. તે તેનો સર્વ છે. કેટલાક પર્સા પ્રભુને 
પિતા તરીકે એ ળખાવે છે, તેમાં ખ્રિસ્ત, મહે મદીય, ઝર- 
થોસ્તી અને વેદિક ઘોપિતરની ભાવનાવાળે મત આવી જય 
છે; કેટલાક તેને માતા તરીકે એ ળખાવે છે, તેમાં ઝુખ્ય- 
ત્વે કરીને દેવી સ'પ્રદાચો અને શ્રી રામાતુજના મક ટ અને 
માંજર ન્યાયોવાળા મતે આવી જાય છે; કેટલાક પ્રભુને 
પોતાનો સખા સમજ છે. આમાં અર્જીનની શ્રીકૃષ્ણુ તર- 
ક્‌ની અતે ખીજી એવી ભકિત આવી જ્ય; ફેટલાક પ્રભુને 
પતિ સમજે છે જેમકે ગોપીઓ અને તેને અગે વલ્લભમત; 
ઝ્ેટલાક પ્રભુને પત્ની સમજે છે જેમકે સુટ્રીવાદ; અને છેવટે 
આ ઉપરાંત કેટલાક પ્રભુને પોતાનો શેઠ માને છે. આ સવ 


વિચાર ટૃછિએ માં સેવકસેવ્યભાવ પ્રાધાન્ય અને તત્ત્વરૂપ 
ન્ગ્ભ્ જ્‌ ક જ શખ ૨૧૪ 
છે. ઉપર કહ્યા તે ઉપરાત કેટલાક પ્રભુના પોતાનો ખાલક 


ગણે છે જેમકે વસુદેવ, ચશે1દા, દશરથ વિગેરેની વાત્સલ્ય 
'ભક્તિ. આપણામાં જે મર્ચાદા ભક્તિમાર્ગ છે તેના સેવ્ય- 
દેવ શ્રી બાલકૃષ્ણુજ છે અને તેથી તે વાત્સલ્ય ભકડિતજ 
છે. પુષિભક્તોજ પ્રભુને ગોપીભાવથી ભજે છે. આપણે ઉપર 
કહેલા લૌકિક સ'બ'ધેો મારફેતેજ જે ધર્મોની કિમત આંકીએ 
તે! ખચિતજ કહેવું પડે કૈ પુષ્ટિભક્તોનો વાદ (વલ્લભને!) 
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અને સુફીવાદજ પ્રથમ સ્થાને મૂકી શકાય કારણુ કે તે 
બેમાંજ સરખા અરસપરસ પ્રેમના સ'બ'ધેો છે. ન્યાં સરવે[- 


ત્કુછ પ્રેમ કે ભક્તિ છે એવા સ'બ'ધો તો! એક પ્રતિત્રતજ 
જે એક પત્નીત્રતજ હોય. પ્રભુને પતિરૂપે પૂજે કે પત્નીરૂપે 
પૂજે એ બંને એકજ-પ્રેમની એકજ દિશા અને તેનું એકજ 
સાધ્ય. [ પત્ની પતિને ઇશ્વરજ સમજે અને પતિ સ્ત્રીને ઇશ્વ- 
રીજ જાણે તો પ્રેમથી અરસપરસ નિરોધ થાય છે અને 
પ્રભુભાવને પોષણુ મળે છે એટલુંજ નહિ પણુ પ્રેમને વિકાસ 
થતાં થતાં “ધ્યાનની કેટિમાં પ્રવેશ કરે છે અને કાલાંતરે પ્ર- 
ભુની સાથે તેઓ તે તે રૂપે રૂષે પ્રેસસસાધિમાં લીન થાય છે 
આમ હોવાથી જીવન ખ્રહ્ષીભૂત ખને છે, અને તેના “સસારત્વ' 
ના નાશ થાય છે, અથવા તો સસાર સારવાન્‌ બને છે. ]. 
સખા ભકિતમાં પણુ અરસપરસ પ્રેમની ભાવના છે, પણુ હૈંદ- 
યના સરવ ભાવોને સંપૂણું ર તે વ્યક્ત ફરવામાં તેમાં કેટલીક 
મર્યાદા રહે છે. પ્રભુ માતૃભક્તિ તેથી ઉતરતા દરજજાની 
છે, અને તેનાથી પણુ પ્રભુપિતાભક્તિ ઉતરે અને તેનાચી. 
પણુ પ્રભુને શેઠ કલ્પી સેવા કરવી તે ઉતરે વાત્સલ્ય ભડિતનું 
સ્થાન સખાભકિત પછીથી આવે. [ બાલકને પ્રભુ ગણું અને 
તેના માટે પ્રેમીયુગલ હોમાય એ જગત્‌ વિકાસને ઉર્તતજ- 
નાર છે કારણુ કે ઉત્કાન્તિવાદની રૃણિથી ખઆાલક એ જગત્‌ 
વિકાસવું સર્વાયુ છે, અને પ્રેમીયુગલ પોતાના આદશીરૂપ 
સોક્ષને સ્તાની, ભક્ત, ક્મેચોગી કે ચોગી ખાળક મારફતે. 
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પેઢ્યાંતરે પણુ સાધી શકે છે. આપણામાં ઇકેોતેર પેઢી તાર- 


વાની વાતને આથી પુષ્ટિ મળે છે અને જીવનયસની સમાપિ 
આદર્શ ખાળકથી થાય છે. ] 


ર કર્મ-ગ્તાન-ભકિત સ'બ'ધ વિચાર. 

ખહ્મવાદમાં ખ્રહ્મજ સવ છે. તેના કર્મ'સ્વરૂપને વિ- 
સ્તાર પૂર્વમીમાંસામાં છે, સ્ાનસ્વરૂપના વિચાર ઉત્તરમી- 
માંસામાં છે, અને ભજનીયસ્વરૂપનેો ચિતાર શ્રીમદ્‌ 
ભાગવતમાં છે. શ્રીમદ્‌ વલ્લભતુ' ઉપર જણાવ્યા પ્રમાણે 
પૂર્જ્મીમાંસા ઉપરતુ ભાષ્ય અપ્રાપ્ય હોવાથી તેમના તે 
ઉપરના ચોકકસ વિચારો અસ્તાતજ રહેવાના; પણુ એટલું 
તો સિદ્ધ છે કે તેમના વિચારો ભાટ્મીમાંસકેો કરતાં જુદા 
હતા. વેદિક ચસ્તેને તે માનતા, અને જને નિષ્કામદૃણિથી 
કરવામાં આવે તો સોક્ષદાતા છે એમ ગણુતા; પણુ સત્યરીતે 
નેતાં તે ખધા સકામ ચસ હેતા “સ્વર્ગની કામનાવાળાઓએ 
ચસ્ઞો કરવા” એ તેનો ડિ'ડિમનાદ છે. આવા સકામ યરોને 
નિષ્કામયસ્ોમાં ફ્રેરવી નાખનાર શ્રી ગીતાકાર છે. તેઓશ્રી 
તમનેક પ્રકારના યજ્ઞો વર્ણવે છે, અને તેની મારફત યસમય 
જીવનનો ઉપરેશ કરે છે. ખરી રીતે કહીએ તો અખિલ 
જીવનજ એક મહાન્‌ ચસ છે અને જે તે નિરપેક્ષરીતે 
ચૂર્ણ થાય તે! તે યાસિકના સોક્ષ અવશ્ય થાય એમ શ્રી 
વલ્લભનુ” મ'તવ્ય છે. યસ્મૂતિ ભગવાનજ તેના સોક્ષદાતા 
અને છે જ ભક્ત ભગવાનને આપધ્રીન હોવાથી ભકતે પ્રભુની 


હ્પ 


આસજ્તા થતાં સુધી નિષ્કામ કે પ્રભુ અપષલુ ખુદ્ટિથી કમો 
કર્યા જવાં. કર્મ અને સ્તાનને વિરોધ નથી, કારણુ કે વસિ- 
જ્ાદિક ખ્રદ્દાનિષ્ઠ પુરૂષાએ અગ્રિહાત્રાદિક કર્મ કરેલાં છે. 
અ'બરિષ, ઉદ્ધવ; પાંડવાદિક ભક્તોએ પણુ કર્મો કરેલાં છે. 
આથીજ વેદમર્યાદાની રક્ષા અને લોક સ'ગ્રહરૂપી ક્લે 
થાય છે. આથી ઉલટુ' શુકજ્ડાદિઓ કમને! ત્યાગ કરલે 
છે, તેથી કેટલાકને સંશય થવાને! ભય રહે છે; તો તેને! 
ખુલાસો એટલેજ થાય કૈ પ્રભુજ પ્રેરક હોવાથી પ્રભુની 
પ્રેરણાથીજ તેમને ત્યાગ કરવો પ્રભુ પણુ મર્યાદાનો અ'ગી- 
કાર કરે છે અને તેથી જીવના પ્રયત્નની અપેક્ષા રાખે છે 
(“ ફૂલના દાનમાં કેમની અપેક્ષા છે, કર્મના કારણુમાં 
ગ્રયત્નની અપેક્ષા છે, પ્રયત્નમાં કામની અપેક્ષા છે અને 
કામમાં પ્રવાહુની અપેક્ષા છે અને મર્યાદાની રક્ષા માટે 
વેદ બનાન્યા છે' અ. ભા. સૂ. ૨. ૩. ૪૨) આથી મર્યા- 
દામાર્ગની દૃષ્ટિથી પણુ પ્રભુને વેષસ્યનેઘણ્યદ્ેષ લાગતા નથી 
શ્રી શકર પણુ આવીજ દૃણિ પોતાની વ્યવહારિક સત્તાની 
દૃછિથી ગ્રહણુ કરે છે. શુદ્ધપુષ્ટિ ભકતો તે! પ્રભુનેજ સવ- 
સ્વ ગણે છે અને પ્રેમથી અખિલ જગતૂને વાસુદેવમય 
જુવે છે. પ્રભુની લીલામાં કેોઈપણુ પ્રકારની ક્ષતિ હોયજ 
નહિ. પારમાથિક સત્તામાં તે તે દોષોને અવકાશજ નથી 
આ પ્રમાણે શ્રી વલ્લભ અને શ્રી શ'કર વચ્ચે દૃષિભેદટ 
સિવાય સામ્ય ઘણું છે, શ્રી શ'કરે નિભ્કામ કસયોગને 


હદ 


વિચાર કર્યોય હેત્ત તો! તેઓશ્રી વલ્લભનેજ સમત થાત. 
તેમણે ફૂક્ત સાનની ટૃણ્િથીજ વિચાર કરેલો હોવાથી, જ્યાં 
શાં ખુદ્ધના અસામથ્યને લીધે, દ્રેતના ખાડામાં પડું પડુ 
એમ થયેલી દશા તેમના તત્ત્વવિચારની છે. તેમના વખ- 
તમાં ઉપાસના કે સગુણુ ભડિત પ્રચલિત હોવાથીજ, અને 
સાનેકટષ્ટિ હોવાથી ભકિતના ઉત્કૃછણ વિચારોની પૂર્ણ કદર 
કરી શકયા નથી. ખ્રહ્માવાદીની દૃષ્ટિમાં કર્સ-ઝ્તાન-ભકિતિ 
એ જુદા જુદા શખ્સો નથી, પણુ એકજ તત્ત્વને 
નિહાછાવા જીદી જુદી દૃછિથી ચો।જયલે। ભિન્ન 
લાગતે। શખ્દ સમૂહ છે. વલ્લભે પાતાના સમયની 
સ્થિતિ જેઇનેજ ભકિત ઉપર ભાર મૂકેલો હેય એમ લાગે 
છે નહિતે! તેએ પૂર્ણું જણે છે કે જીવનનો વિકાસ જીવના 
પોતાના અધિકારને અગે કેશઇપણુ માર્ગે થાય છે અને અ'તે 
પૂણુતાને પામે છે. ( “પોતાના અધિકાર પ્રમાણે ત્રણુ પ્રકારથી 
ખરેખર ક્લવાળોા થાય છે” ત. નિ. ૧, ૧૯ ) 
ઈ સતુષ્ય વિચારઃ 

સમસ્ત વિશ્વ અનેક પ્રકારના દેહિઓથી વ્યાસ છે. તે 
દેહીએનેો વિચાર વિસ્તાનદૃષ્ટિથી જેવો જનોએ કર્ચેયો છે તેવો 
જાઇ હિ'દુ વિચાર્કોએ કર્યો હોય એમ જણાતું નથી. તેમનું 
વર્ગી*કરણુ ઘણુંજ આકર્ષક છે, છ્તાં પણુ ખધા દેહોઓમાં 
મનુષ્યજ ઉત્તમ છે, કારણુ કે તે વિવેકી હોવાથી સંસાર 
ચકૅમાંથી સ્ક્ત થવાના અધિકારી છે અને તેના ઉપર 
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તેમણુ પ્રમાણુમાં નેઈ એ તેવો વિચાર કર્યો, નથી. સમસ્ત 
વૈદિક માગતું કેન્દ્ર માક્ષાથી” મતુષ્યજ છે. તેના ભકિત- 
માર્ગની દૃષિથી ચાર વિભાગ ફરેલા છે. પ્રથમ પ્રકારના 
મનુષ્યે જગતના સામાન્ય સતુષ્યો છે કે જે અહે તા મમતા 
યુક્ત હોઇ જન્મમરણુના ફેરામાં અથડાયાજ કરે છે. ગાડ- 
રની માફેકજ તેએ વિચાર કર્યા વિના જગતના પદાર્થો 
તરક લેલુપતા પધરાવે છે. પશુની માકફકજ તેએ પોતાના 
સાહજીક ભાવોને આધીન છે. આ પ્રવાહે સ્રણિનિ ટુરિએ 
મને કરીને ઇચ્છામાત્રથી સજે છે. (પુ. પ્ર. મ. ૯ ) ખીને 
મતુષ્યનેા વગૈ તેથી આગળ વધેલો છે. તે શાસ્રની મર્યાદા 
પ્રમાણે જ્ઞાન કે ભક્તિના સાધન મારક્‌તે પોતાનો સોક્ષ 
સાધવા પ્રયાસ કરે છે. તેમની સ્રુક્તિ કમૈમાર્ગ થી થાય છે, 
એટલે ઉત્તરોત્તર એક પછી એક લેકને વ્યતીત કરી ખ્રહ્ધા- 
લોકમાં જાય છે, અને તેથી ખ્રહ્દાલોકના નાશની સાથે 
ખ્રહ્મમાં ભળી જાય છે એટલે તેમની સાયુજ્ય સુક્તિ થાય 
છે. આ સગના લેકેની ઉત્પત્તિ વચસા ફે વાણીથી છે 
અને તેથી ભગવાનની વાણી વેદના નિયતમાર્ગથી તેમને 
સુક્તિ મળે છે. ત્રીનને વગ પુષ્ટિ ભક્તોના છે કે જે ફક્ત 
પ્રજ્ુની ઇચ્છા ઉપરજ આધાર રાખે છે, તેઓને પ્રલુને॥ 
પૂર્ણ વિશ્વાસ છે અને તેનીજ પૂર્ણુભ્ાવથી ભક્તિ કરે છે. 
તેમની તે! ટૃઢ શ્રદ્ધા છે કે પ્રજ્નુ પોતાની રુપા ઉપર રહણુ- 
નાર જીવની સામાન્‍્યના જેવી ફે પ્રવાહો જીવ જેવી સ્થિતિ 
છ 
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ગ્રરનાર્‌ નથી. તે જાણે છે કે પ્રભુ જે જે કરે છે તે તેની 
લીલ્મા છે અને તેથી ચિ'તાને! સત્વર ત્યાગ ડરે છે. (નવ 
રત્નસ્તોત્રમ્‌ ૮.) પ્રભુ પોતાની ઇચ્છાથી ખધાનો ઇશ્વર અને 
સ્ાત્મા હોવાથી બધુંજ સારે કરે છે (ન. સ્તો. ૨) એવી 
તેની દૃહભાવના છે. ટુ'કમાં તે પોતાની જી'દગીનું વહન 
મ્રભુનેજ સોપી દે છે. પ્રભુ તરફ્થી તેને આંદોલને મળતાં 
જ ર૨હે છે; અને તે પ્રમાણું તે વર્તે છે. તેનું “્યક્તિ જીવન 
પમજી જીવનને ભાગ ખની ઓતપ્રોત ખને છે. તેમને પે!તાની 
ચુક્તિની પણુ ચિતા નથી. આ જીવોની ઉત્પત્ત પ્રભુના 
શરીરથી છે (પુ. પ્ર. મ. ૯). ખરેખર ! આવા શુદ્ધ પ્રેમ- 
વાળા જીવો ઘણાજ ડરુર્લભ છે (પુ. પ્ર. મ. ૧૬) તેમને 
પભુજ સઘોસુક્તિ આપે છે. આ ભૂસેિકાપર ષણુ જીવના 
બે ભાગ પડે છે. કેટલાકને સાયુજ્ય મુક્તિ મળે છે, પણુ 
તેમનાથી કેટલાક વધારે ભાગ્યશાળી જે પ્રભુ જુપાવાળા જીવે 
છે કે જે પ્રભુની રાસલીલામાં પ્રવેશ કરે છે, અને ખરેખર 
તે ચાર પ્રઝરની સ્રક્તિને પણુ ગણુકારતા નથી. પ્રભુની 
સાથે પ્રભુમય ખની રાસ રમવો, તેના અ'તર્જીવનના ભાગીઆ 
ચવું એજ તેમને પરમ ઉદ્દેશ હેય એમ ત્યારેજ જણાય 
છે. આ છેઠ્વા જીવોને મહાપુષટિ જીવો જાણુવા. સી; ઘર; 
સુત્ર, સગાં સ'બ'ધી, પ્રાણુ--પા ખધાનાં પણુ ત્યાગ કરી, 
સહાનુભાવી ખની, હમેશાં જૃષ્ણુના પ્રેમરગમાં રગાયલે 
કરોડોમાં ભાગ્યેજ જોઇ જવામાં આવે છે. (ત. નિ. ૨. ૨૧૯) 
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ઉપરના વિવેચનથી તુરતજ માલમ પડી આવે છે કે પ્રવાહી 
જીવોનો ઘણાજ મોટો સમૂડ જેવામાં આવે છે, તેથી લઘુ 
પ્રમાણમાં મર્યાદાધશ પાળનારા જણાય છે, અને જુજ 
મમાણુમાંજ ખરા પુષ્ટિ જીવો જેવામાં આવે છે. આ સ'પ્ર- 
દાયની રીતિ સવે કે!ઇઇ સંપ્રદાયના કે અવર માણુસે। તુર- 
તજ સમજી શકશે કૈ પોતે કેઈ કક્ષાના છે, શરીર અને 
ઇંદ્રિયોના વિષચોમાં ઘસડાતા પ્રાણીમાત્રના જીવો પ્રવાહી 
છે. નિયમિત શાસ્તની મર્યાદા પ્રમાણે વત'નારા મનુષ્ય જીવા 
મર્યાદા જીવો છે. સૌથી થોડાજ જીવો પુષ્ટિ જીવો છે કે 
જે મર્યાદિત અવસ્થાની પાર જઈ કેપ્ત પ્રભુપર દૃઢ વિશ્વાસ 
રાખી તેની ફૃપા અત્તુભવે છે. મતુષ્ય માત્ર એક સામાન્ય 
નિયમ પ્રમાણે શરૃઆતમાં મથમની સ્થિતિમાં હોય છે, 
ત્યાર પછીથી તે નેતિક મર્યાદામાં પ્રવેશ કરે છે; પણુ 
સોમાંથી કેટલાક શુદ્ધ નીતિના રસ્તામાં ટેવાઇ ગચેલા હોવાથી, 
તેમને નૈતિક બંધના બંધનર્‌ષે જણાતાં નથી અને પછી 
તેએ અતિનેતિક મર્યાદ્નાના બને છે, વિચાર દૃછિથી પણુ 
જ્યારે વિશ્વના કેટ પ્રશ્નોની સમજ પડતી નથી ત્યારે 
અ'તિમ સત્યનુ' શરણુ મતુષ્ય લે છે. આ શરણુ માડી તેજ 
પુષ્ટિ કે પ્રજુ કૃપાનો માર્ગ તેતુંજ ખીજુ' નામ પ્રમેયમાર્ઝુ 
અને તે પ્રમાણ્માર્ગથી તદ્‌ન વિલક્ષણુ છે. એમાં કાંઈ 
સ'શચય નથી. સતુષ્યમાત્ર નિરાધાર છે, કારણુ કે તે “કમે જરે 
યર્‌ તથા જ્ઞાનનો આશ્રય કરી શકતે! નથી, અને તેથી 
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પ્રભુનાજ આશ્રય દરેક જીવને આવશ્યક છે; અને આથીજ 
અતુગ્રહે માર્ગના સ્વીકાર સવ કેઈ કરી શકે અને તેથીજ 
તે વિશ્વધમ' બનવા લાયક છે. 
જ ઇશ્વર વિચાર. 

પ્રમેય એકલે! હરિજ છે. તે સચુણુ અને નિગુંણુ છે. 
તે ગુણુ।, કાર્ય, ધર્મ, કિયોત્પત્તિ વગેરે છે. ખુદ્ધિથી સમ- 
જવા માટે ત્રણુ રૂપથી, કારણુથી, કાયેથી અને સ્વરૃપથી 
વિશેષે કરીને વણુન કરાય છે. (ત. નિ. ૨. ૮૪-૮૫). તેવા 
પ્રભુએ સૃછિની ઇચ્છા કરી, અને તેથી સ્વમર્યાદિત થવાથી. 
તે સત્ત્વમાત્રથી સુખ્યજીવ સ્ષિ ઉત્પન્ન કરવાની ઇચ્છાને 
વશ થયેલો હરિ કહેવાથ છે. સ્વ ઇચ્છાથી તે મર્યાદિત 
થવાથી તેનો આન'દાંશ તિરોભાવ પાસ્ચે; અને તેજ ખ્રછ્ા, 
ફરેટ૨થ, અવ્યક્ત વિગેરે શખ્દોથી નિર'તર બોલાય છે. (ત. 
નિર. ૯૯-૧૦૦) આથી કિ'ચિત્‌ આન'દ તિરેોભૂત થવાથીજ 
“પુરૂષોત્તમ” જગત્‌ રૂપમાં આવિર્ભાવ સ્વેચ્છાથી પામી 
તેના શાસક કૈ ઇશ પણુ તે બન્યો. “ જન્માદિ જેમાંથી 
થાય છે તેવા ખ્રછ્દયાની ? જે વ્યાખ્યા ખ્રહ્મસૂત્રકારે કરી છે 
તે પણ્‌ તેજ સ્વરૂપને બતાવે છે. તે શાસક હોવાથી ન્યાયી 
તે! છેજ, પણુ તે ઉપરાંત તે દયાળુ છે. મર્યાદાભક્તો તેને 
ન્યાયની મૂતિ જાણું છે અને પુષ્ટિ ભક્તો તેને દંયાનું સ્વ- 
રૂપ જાણે છે. તે જગતના વિકાસના તત્ત્વોને અટકાવનાર 
ડટ માણુસોને સહાર કરવા તથા સાધુ પુરૂષોનું રક્ષણ 
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કરવા પોતાની દિવ્યમાચયા શક્િતથી જગતૂમાં અવતરે છે; 
અને દેવી અને આસુરી સ્રષિને નિયમમાં લાવે છે. આ ઉપ- 
સાંત “અવતાર'”ના એક મહત્ત્વ હેતુ છે. પ્રભુ પોતાની 
જ્રાઢીમાંથી ઉતરી મનુષ્ય કેોટીમાં આવે છે, અને અર્જુનના 
અને તેથી કરીને સમસ્ત મતુષ્ય જાતના મિત્ર અને ગુરૂ 
રપે મતુષ્યત્ત્વમાંથી દેવત્ત્વ પ્રગટે તે બતાવે છે-મતુષ્ય કોઢી- 
માંથી ઈશ્ચિર કોઢીમાં શી રીતે જવાય તે માર્ગ જણાવે છે. 
આજ પ્રભુના સ્વરૂપને શ્રીકૃષ્સુ કહે છે. શ્રી ગોપાલતાપની 
ચોપનિષદ્‌ પણુ શ્રીકૃષ્તુ શખ્દને સત્તાવાચક અને આન'દ- 
વાચક જણાવે છે. શ્રીકૃષ્ણુ સાક્ષાતૂ પૂર્ણાવતાર છે એમ 
ભક્તોનું મતન્ય છે, પણુ તેને માટે ભલભલા માણસોએ 
વણુસમજ્યે કુતક કર્યા છે. એક દેવ શ્રીકૃષ્ખુજ આપણા 
ભક્તિમાર્ગમાં ભજનીય છે અને શ્રીમદ્‌ ભગવદ્‌ગીતાના 
વાકયોથી તેમના સ્વરૂપની અન્વેષ્ણા કરાય છે, ફે જેથી 
ભ્રમ ટ્ર થાય. 

મનુષ્યોની ભિન્ન ભિન્ન પ્રરૃતિને લીધે તેમની શ્રદ્ધામાં 
પણુ ભિન્નતા નેવામાં આવે છે; અને “ જેની જેવી શ્રદ્ધા 
તેવા તે પુરૂષ ” એવે ખ્રહ્દાવાદનો ઉદ્ધોષ છે. આથી પ્રફૂ- 
તિના ગુણુ પરત્વે શ્રદ્ધાના પણુ ત્રણુ ભેદ નેવામાં આવે છે 
અને તેથી તેએ ત્રણુ પ્રકારના ઉપાસ્ચોને ભજે છે. સાત્ત્વિક 
પુરૂષો દેવોને, રાજસિક ચક્ષે અને રાક્ષસોને, અને ખીજા 
ન્તામસિક જને પ્રેત અને ભૂત ગભને ભજે છે. ( ગી. અ. 
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૧૪. ૩. ૪. ) આ પ્રમાણે મતુષ્યો સ્વભાવ પ્રમાણું અનેક 
દેવો! જેવા કે ઇંદ્રાદિકને પોતાના ઇચ્છિત વિષયોને પૂર્ણા 
કરવા ભજે છે; જેવા કે વિદ્યા, આબાદી, ડુઃખસુક્તિ વગેરે 
અને આ દેવો! ભક્તોની વાંચ્છના પૃરી કરે છે. આવી પૂજાને 
ઉપાસના કહેવામાં આવે છે; અને આ જાતની જે ભક્તિ 
છે તેં ગોલુ કે અપરા ભક્તિ કહેવાય છે. પહેલા પ્રકારની 
ભક્તિથી સ્ુક્તિ અને આત્મસ'તોષ મળતાં નથી, ન્્યારે 
ખીજાથી તો બને સિદ્ધ થાય છે, ( ના. સૂ. ૬૦ ) આથી 
એમ કેલિત થાય છે કે પૂર્ણુંશ્રદ્ધાથી ( સ્વભાવથી ) ચિતા 
વિના સર્વદા ભગવાનને ભજવા જોઇએ ( ના. સૂ. ૭૯ ). 
આવાજ રૂપમાં વલ્લભ ડહે છે ફે “ સવદા સવ ભાવથી 
સજાખિપનું સેવન કરડું ?, કારણ ફે તેના કીતનથી શીદ્રજ 
આવિર્ભાવ પામે છે, અને ભક્તોને અતુભવ કરાવે છે. (ના. 
સૂ. ૮૦). આ પ્રમાણે ભક્તિનો સ્ુખ્ય વિષય ભજનીય 
ત્રજાધિપ કે ઈશ્વર છે ( ના. સૂ. ૨.; શાં. સૂ. ૨) કે જે 
સરવ પ્રાણી માત્રના ઉત્પાદક છે, જેમાં સર્વ પ્રાણી ઉત્પન્ન 
થઈ જીવે છે અને જેમાં સર્વને લય થાય છે. ( તે. ઉ. 
૩. ૧. ૧.) હેવે પ્રશ્ન એવે! ઉભે! થાય છે કૈ આવા વ્યા- 
પક ખ્રજ્મની ભક્તિ શી રીતે થઈ શકે. આના પ્રત્યુત્ત- 
2માં શાંડિલ્યસ્રનિ કહે છે કે આ અખિલ જગત્‌ ભજની- 
યથી 1ભન્ન નથી, કારણુ કે સર્વનું અ'તિમ સ્વરૂપ તેજ 
છે ( સૂ. ૮૫ ») અહીં કૈફ્ત સર્વેશ્વરવાદ છે એમ સમજું 
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તહિં, પણુ પરમ તત્ત્વ વિશ્વમાં આવિર્ભાવ પામવાથી વિ" 
શ્રથી દર્શાવાતા સર્વ” પદાર્થામાં છે, કારણુ કે શ્રીકૃષ્ણુજ# 
કહે છે કે હું આ આખા જગતને મારા એક અ'શથી 
ધારણુ કરી રક્ષા છ. (ભ. ગી. ૧૦. ૪૨). પથું સૌથી 
સરસમાં સરસ રીત તો એ છે ઝે તેના અવતારોની 
ભક્તિ કરવી. ( શાં. સૂ. ૪૬ ). શગવાનનેો અવતાર 
મનુષ્યોની વચમાં થઇ શર્ક્ે છે ઝરણુ કૈ શ્રીકૃષ્ણુન 
કહે છે કે હું મારી દિવ્ય માયા શક્તિથી ભૂતલપર અવ- 
તરૂ છુ'. ( અ. ૪. ૬ ) તેમનો જન્મ એક દેત્રી બનાવ 
છે, કારણુ જૈ તે તેમની દિબ્યમાયા શક્તિપર આધાર રા 
છે. શ્રીકૃષ્યુ પોતેજ સ્વસુખે પોતાના સ્વરૂપનું વર્ણન કરે 
છે કે “ મારાં જન્મ અને ક્સ' દિવ્ય છે ' ( અ. ૪. €), 
અને તેમના અવતારનું પ્રયોજન તેમનાજ શખ્દામાં નીચે 
પ્રમાણે છે. જ્યારે «યારે ધમની ગ્લાનિ થાય છે. અને 
અધમનેોા અભ્યુદય થાય છે ત્યારે સાધુ પુરૂષોના રક્ષણ 
માટે હું યુગે યુગે અવતાર લઉ છુ, ( અ. ૪. છ. ૮. » 
આ પ્રમાણે જ્યારે ડુછજને। પૃથ્વી ઉપર ત્રાસ વર્તાવે છે 
હારે પ્રભુ કરૂણાની સતિ હોવાથી શુદ્ધ નિરપેક્ષ દયાની 
ખાતર તે પ્રભુ અવતાર લે છે. શરાડેલ્યસ્રુનિ પણુ તેજ 
વાતનું સમર્થન “ તેમનું કારૂશ્યજ સુખ્ય છે 7 એ સૂત્ર 
(૮૪) થી કરે છે. પણુ વિભૂતેઆ અને અવતારો જક 
સથી; અને તેથી તેમને અવતારથી જુદી પાડવી નેઇએ. 
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બધીજ જતની ઉત્તમત્તાઆ જેમકે સત્ય, સૌન્દર્ય, પ્રેમ, 
સત્તા, મહત્તા વિગેરેની જ્યાં જ્યાં જોવામાં આવે તે બધી 
તેની વિભૂતિઓ છે. અને તેમનું વર્ણુન ગીતાજીમાં ( અ. 
૧૦. ૧૯-૪૨ ) કરવામાં આવ્યું છે. પણુ આ વિભૂ(તેઓના 
સેવનથી સ્ુક્તિ મળતી નથી કારણુ કૈ સુક્તિ તો પ્રભુની 
પરમ ભક્તિથીજ મળે છે. શાંડિલ્યાચાર્ય પણુ બે સૂઞેોથી 
“ પ્રાણીપણાને લીષે વિભૃતિસમાં નહિ, અને ઘૃત તથા 
રાજાના સેવનના પ્રતિષેધથી ?' ( સૂ. ૫૦. ૫૧ ). તેજ વાત 
જણાવે છે. વિરેોષમાં વાસુદેવ પણુ વિભૂતિ હોવાથી તેની 
પૂજ કરવી ચેોગ્ય નથી કારણુ જ “ હું વૃષ્સિઓમાં વાસુ- 
ટૅવ છુ' ? ( ભ. ગી. ૧૦. ૩૭. ) એમ શ્રીકૃષ્ણુજ કહે 
છે. શાંડિલ્યસ્નની તે શકા પોતાના પરમા સૂત્રમાં ઉપાડે 
છે અને નિરાકરણુ કરે છે ઝે તેવે પ્રશ્ન વાસુદેવના સ'બ- 
ધમાં ઉભે! થઇ રાફે નહિ, કારણુ કે શ્રીકૃષ્ણુજ કહે છે કે 
તે તે! મારં રૂપ છે. આ ઉપરાંત વિષ્ણુ પુરાણુમાં (૪. ૪. 
૨) પરાશર સુનિ કહે છે જે “ મતુષ્યો યફરુવ'શનેો ઇતિ- 
હ્રાસ જાણુવાથી સર્વપાપથી સુક્ત થાય છે, કારણુ કે તેજ 
વશમાં મતષ્યર્પે અને શ્રીકૃષ્ણના નામથી પરબ્રહ્મ અવ- 
તર્યા છે. ” વિશેષમાં નારાયભ્‌ા।ાપનિષદ્‌ ( અ. ૬. શ્લે।. ૯- ) 
કહે છે ફે “ દેવકીપુત્ર વિષ્ણુ છે, મધુસૂદન ખ્રદ્દા છે. ” 
સાકેન્ડસુનિ યુષિછિરને યુગને અ'તે પોતે જે જેચું હતું તે 
યાદ લાવીને કહે છે કે “ સે' એજ કમલનયન પ્રભુને 
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પહેલાં નેયા છે કે જે પુરૂષોત્તમ છે અને તમારા રક્ષક 
તથા મિત્ર છે 7? ( મ૦ વ. અ. ૧૮૯ શ્લે. ૧૩૦૨ ) અને 
તેમની વિભૂતિમાં ગણુના કરાયી છે તે તેમની શ્રેષતા ખતા- 
વવા માટે છે. આ પ્રમાણે અવતારોને પ્રશ્ન ઉપસ્થિત થાય 
છે. કે અવતારો ઘણા હોવાથી કચે! શ્રેછ છે. ભક્તની દૃછિમાં 
- કોઇપણુ ઇંષ્ટાવતાર પૂર્ણાવતાર અને પુરૂષોત્તમ છે, કારણુ 
કે તે તો તેના ઇણ્ને સ'પૃણ'જ જુવે છે. તે ભાવસૃણિને 
નિમાયક છે. મોક્ષ એટલે સ'પૃર્ણુતા, અન'તતા અને તેથી 
સાધ્ય ભજનીય ફેઇપણુ પ્રકારે ઉભ્ુષવાળા હોઇ શકે 
નહિ. શ'કરાચાર્ય અને આન'દગિરિ શ્રી કૃષ્ણુને પુરૂષે- 
“તમને અ'શાવતાર માને છે ( જુવો ભ. ગી. ૪. ૬ ના 
ઉપરનું તેમનું ભાષ્ય ) અને સ્વેચ્છાથી ઉત્પન્ન કરેલું 
માયાવી સ્વરૂપ ગણે છે. આ સ્થળે જણાવવું નનેઇએ 
કે શ'કરાચાર્ચય ગીતાજીનેો ખોટો અર્થી કરે છે કારણુ કે 
ગીતાકારજ શ્રીકૃષ્ણુને પુરૂષોત્તમ જાણું છે. “મૂખ માણુસે।, 
હું ભૃતોનો મહેશ્વર છુ' એવો પર ( મહાન્‌ ) ભાવ નહિ 
જાણુવાને લીધે, મને મતુષ્યદેડુધારી ગણી, મારી અવગ- 
ણુના કરે છે” (ભ. થી, ૯. ૧૧ ) આગળ ગ્રભુનેજ લાગુ 
પડે એવાં સર્વ એમશ્ચર્યનું વર્ણન તેમને વિશે કરાયું છે. 
, (૧૦, ૧-૧૧ ) અર્જાનનાં વચના પણુ તેજ વસ્તુ સિદ્ધ 
૪ર છે (૧૦. ૧૨-૧૫) તેથી પણુ આગળ શ્રીકૃષ્ભુ 
સ્વસુખથીજ કહે છે ફે “ ક્ષરથી અતીત અને અક્ષરથી 
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પણુ ઉત્તમ હોવાને લીધે હું લોકમાં તેમજ વેદમાં પુર્ષે।- 
નતમના નામથી પ્રખ્યાત છુ? ( ૧૫-૧૮ » ગોપાલ 
તાપનીચેપનિષદ્‌ કૃષ્સુ શખ્ટની વ્યુત્પત્તિથી નીચેના અથ 
બતાવી તેની ખ્રહ્યાવાચકતા સિદ્ધ કરે છે. “જુગ્‌ સતતાવાચક 
શખ્દ છે, અને ણુ આનદવાચક છે, અને તે બેના એડયથી 
ઇૃષ્ણુ પરંષ્રજ્ધ કહેવાય છે; શ્રીમદ્‌ ભાગવત્કાર બરોખર 
ગીતાના અતુવાદ કરે છે, અને કહે છે કે “આ અવતારો 
અશ અને કલારૂપ છે; અને કૃષ્ણુ તે! પોતે ભગવાન્‌ છે” 
(સ્ક. ૧. અ. ૩. શ્લે.. ર૮ ) કૅષ્ણાવતારની સમસ્ત જીવન- 
કળા દિવ્ય છે, છતાં પણુ પૃર્ણું એશ્વર્યવાળી, આલ્હાદક 
અતે સૌન્દર્ય મૂતિ રૂપઃ શ્રીકૃષ્ણુની ખાલ્યાવસ્થાની કળા તે। 
અદ્ભુતજ છે. યશેોદાને આન'દ આપનાર અને ગાપીજનનાં 
ચિત્ત હરનાર પ્રભુની તે! ખલિહારી છે. મનને આલ્હાદક 
ને ચિત્તને સ્થિર કરનાર તેજ સ્વર્‌પ મનના નિરેોપને માટે 
યોગ્ય છે, અને તેથીજ તે સ્વરૂપ વલ્લભને ગસ્યું અને 
તેનાજ ઉપદેશ આપ્યો. તે સ્વરૂપનું વર્ણુન વલ્લભ માધુ 
યની જવલતમૃતિ રૂપે કરે છે. (જુવો. સમછુરાષણક. » 
યોગીએ ધ્યાન માટે એવીજ સતિ પસદ કરે, કે જેથી 
સનના રોગ દડ્વૂંર થઈ, ચિત્ત, તાપ શસે અને પ્રભુમય 
જીવનમાં તકૂષતા મેળવવા ભાગ્યશાળી થાય. તેમાં તન્સચે 
થવાથી પ્રભુના સ'દેશા અને આંદોલને મેળવવા ચોગીજનેોા 
ભાગ્યશાળી થાય છે. નિર્ચુ'ગુ ભક્તિની દણિથી જે સ્વકૃષવું 
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સેવન કરવું જેઈએ તે તે તેજ. પણુ મતુષ્યો! ઘણું ખરં 
સકામ સેવા કરનારા હોવાથી અન્ય દેવોનું સેવન કરી 
તેનાંજ નીમેલાં મર્યાદિત ફળા છુક સમયમાં મેળવે છે. 
ખરી રીતે તો તેએ અજ્તાની છે કારણુક્રે તેએ અણુસમને 
ભગવાનનેજ મર્યાદિત રૂપે ભજે છે, અને મર્યાદિત કળ 
ભોગવે છે. ભક્તિની દૃષછિથી ઇશ્વરને વિચાર થયે. (અનેક 
મતવાદીએફહઇશ્વરના અસ્તિત્વ કે નાસ્તિત્ત્વ સ'બ'ધી વિચાર 
કર્યા છે. જેનો અને ખૌદ્ધો નિરીશ્વરવાદી છે. જેસોઃએ 
સિદ્ધ કર્યું છે કે મતુષ્ય કોઈપણુ પ્રકારનો ઇશ્વર ધારે, છતાં 
પણુ તે ખુદ્ડિથી સિદ્ધ થઇ શકતે! નથી. બોદ્ધો અને જેનો 
સુખ્યત્વે જ્યક્તિની નીતિ પર આધાર રાખતા ધર્મા, હોવાથી 
તેના સ'બ'ધી પૂરતે! વિચાર ચલાવતા નથી, પણુ સાંખ્યોની 
માફેકજ પોતાની દૃણિના સુકત આત્માને આદશ તરીકે 
પરે છે એટલે ખુદ્ધ કે જીન તેમનો ઇશ્વર ખને છે. નેયા- 
યિકે ઇશ્વરને માને છે પણુ તે ઈશ્વર ફક્ત નિમિત્ત કારણુ 
અનતેો હોવાથી વેષમ્યનેવણ્ય દોષને પાત્ર થાય છે મીમાં- 
સફે ક્મનેજ માને છે અને ઈશ્વર જેવા તત્ત્વને કખુલતા 
નથી.કમ કે યમથી મોક્ષ મળે છે એવી તેમની માન્યતા. 
છે. જૈનો અને ખૌદ્ધો સુક્તિ માટે નેતિક કર્મને! સ્વીકાર 
કરે છે. શ“કરાચાર્ય ઇશ્વરની સત્તા વ્યાવહારિક ટૃછણિથી 
કખુલે છેઃ પણુ પારમાથિક તે સત્ય નથી અને તેથી ત્તેમને! 
ઇશ્વર સ'બ'પીનો વિચાર ખોંદ્દો, જેનો કે સાખ્યોનેજ 
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મળતો આવે છે; અને આજ વાત પ્રે. મ. ન. [દ્વવેદીએ 
પોતાના માણકચેોપનિષદ્ની પ્રસ્તાવનામાં કખુલેલી છે. 
વલ્લભ શુદ્ધ ખ્રહ્ઘાવાદી હોવાથી વેદના પૂવ કાંડમાં ભગવા- 
નના કફિયાત્મક સ્વરૂપનું, ઉત્તરકાંડમાં જ્તાનાત્મક સ્વરૂપનું 
અને શ્રી ભાગવતમાં સસુદાય અને લીલાત્મક સ્વરૂપથી 
વણુન કરાયલું છે. ( ત. નિ. ૧. ૧૧ ) ખુદ્ધિથી ઇશ્વરનું 
અસ્તિત્ત્વ કે નાસ્તિત્ત્ત સિદ્ધ થઇ શકતું મ. ગ્રંથ વિ- 
સ્તારના ભયથી પૂર્વપક્ષ કે ઉત્તરપક્ષના રદીયા આપવા 
અમે નિરર્થક માન્યા છે છતાં પણુ વિચારકોએ એટલું તે 
અવશ્ય ધ્યાનમાં રાખવું નેઇએ કૈ ખુદ્ધિ કે વિચારગમ્ય 
સવ વસ્તુઓ નથી અને તેથી અતિભૌતિક વિષચેામાં ગમે 
તેમ મનોરથે। દોડવવા નહિ, પણુ કેટલુંક ભાવગમ્ય હોવાથી 
શ્રદ્ધા રાખી ધામિક જીવનમાં પ્રવેશ કરવો અને ત્યારે 
આપે આપજ જણાશે ફે કહ્યા પ્રમાણુજ કઇક છે. આકા- 
શની અન'તતા અને હૃદયની અન'ત ગ'ભીરતા જણાવે છે 
ઝે એવી કેઈ સત્તા છે કે જેનાથી આ વિશ્વ ચાલે છે. ) 
મ ફલ વિચાર કે સોક્ષ વિચાર. 

પ્રભુએ આ વિશ્વની એવી સરસ નેતિક રચના કરી 
છે ફે દરેક માણુસ પાતપોતની ભાવના પ્રમાણે કાર્ય કર્યા 
જાય તો નેને અવશ્ય તેની ભાવના પ્રમાણું ક્લ મન્‍્યાજ 
જાય. તેને જેટલેોક વિચાર આગળ થઇ ગયો છે. જાનથી 
મોક્ષ થાય છે એવી વૈશેષિકે, સાંખ્યો અને વેદાન્તીઓની 
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ભાવના છે. ન્યાયશાઅથી ફલિત થતા પ્રમાણે।થી જે તત્ત્વોનું 
સાન થાય, અને તેથી તે પોતાને! મોક્ષ ચ્રાધી શકે છે 
એવું પરમાણુવાદીઓતું મ'તવ્ય છે. સુરૂષ અને પ્રકૃતિના 
વિવેકથી મોક્ષ મળે છે કે સ્વરૂપાવસ્થા થાય છે એમ 
સાંખ્યા માને છે. ચોગીએ તેથી એક પગલું આગળ ભરે 
છે. તેએ માને છે કૈ સ્વરૂપનિષ્ટ અવસ્થા ફક્ત એક 
વારના વિવેકથી હમેશ રહેતી નથો અને તેથી સતત 
અભ્યાસ ફે “ચોગાભ્યાસ'ની જરૂર રહે છે અને તેથીજ 
સ્વરૂપાનુસધાન દ્વારા કેવલ પુરૂષની અવસ્થામાં કે સેક્ષ 
સ્થિતિમાં રહેવાય છે એમ સેશ્ચર સાંખ્યે! કે ચોગીઓનું 
સાનવું છે કેવલાદ્વેતીએ કે માયાવાદી વેદાન્તીઓની એવી. 
માન્યતા છે ઝે “બ્રહ્માસ્ઞાન”થી સેક્ષ થાય છે; અને તે માટે 
માયા અને તેના રૂપાને યાગ કરી આત્મા એજ પરમાત્મા 
છે એવા સ્થિર સાનની જરૂર છે. કેવલાદ્વેતી મોક્ષ સાં- 
ખ્યોની કેવલ પુરૂષની સ્થિતિ કે જેનોના “કેવલી'ની 
સ્થિતિને મળતો આવતે! છે તેમાં ઝાઝો તફાવત હાય 
એમ જણાતું નથી. અનેક પુરૂષો તે વખતે હોઈ શકે નહિ 
એટલે।જ ભેદ કેવલાદ્રેતીઓ તે સ્થિતિમાં સ્વિકારે છે. 
“ગુણુ? પ્રમાણે કર્મ કરાય છે અને તે પ્રમાણે ફલ 
મળે છે. એવું ઘણુ તત્ત્વસ્ઞાનીએ માને છે. સાંખ્યોએ તેમાં 
પહેલ કરેલી હોય એમ જણાય છે. ગીતાકારે પણુ કેલનું 
વણુન તે પ્રમાણેજ કર્યું છે. ભાગવતકારે પણુ તેનેજ અતુ- 
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સોદન આપ્યું છે. શ્રીમદ્‌ વહ્લભાચાર્યે પણુ તેનોજ આશ્રય 
લીપેલે। છે. આગળ કહેવાઇ ગયું તે પ્રમાણે તેમણે ત્રણ 
પ્રકારના સુખ્ય જીવલેદ સ્વીકાર્યા છે. પહેલા પ્રકારના જીવે 
સ'સારમાં ભ્રમણુજ કર્યા કરે છે. પ્રાણીમાત્ર સત્વ, રજસૂ 
અને તમસને! બનેલો છે, અને તેથી જે પ્રમાણુમાં જે 
ગુણુને! ઉત્કર્ષ થચેલે હોય તેજ પ્રમાણુમાં તેને કૂળ મળે 
છે અને તેવા ફળને પ્રાતત થાય તેવા લેકકમાં જીવ જાય 
છે; અને યથા-ચોગ્ય સુખ કે $ુઃખને ભેોડતા સ્વર્ગ કે 
નરકમાં થાય છે. “ અચથાસાનથી કમ કરનારના ત્રણુ 
પ્રકાર ગણાય છે, અને સાત્તિકાદિ વિભેદથી પણુ તેમના 
ત્રણ પ્રકાર થાય છે. ખરાખર શ્રતિતે તાબે થઇ સાત્ત્વિક 
કમે કરનારા સાત્વિક જનોને વિમાન અને આએથી આ- 
ગ્છાદિત સ્વર્ડીલોક સિદ્ધ થાય છે; પણુ પછીથી પુહ્યના 
તિરેધાને નીચે મસ્તકે પડે છે અને ખાકીના પુણ્યના 
સ'ગ્રહુના લીષે સમીચીન કે સદગુણી લેોકેને ત્યાં જન્મે 
છે. રાજસકમ કરનારા મેર્વિગેરેના સુખ ભોગવનારા થાય 
છે, તામસ કમે કરનારા પાતાલમાં સુખ જેમ ભોગવે છે. 
રાજસ પુરૂષો સાસ્તિક કરનારા દૈત્ય સ્વરડીમાં જન્મે છે, 
રાજસકર્મ કરતાં ચ“દ્રલેકમાં સુખી થાય છે, (અને) વૃષિ- 
ક્રારથી અન્નર્‌પ રેત ખનીને જન્મ પાસે છે, ને તામસ 
કમે કરનારા ચક્ષલોકમાં સુખી થાય છે. તામસ જને! સા- 
ત્ત્વિક ક્મા। કરવાથી પિતૃલેોકમાં મહાન બને છે, રાજ્સ- 
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કર્મ કરનારા ભૂતાદિતું સુખ સેળવે છે, અને તામસ કર્મ 
કરનારા સર્પાદિના સુખના ભાગીયા ખને છે. આ પ્રમાણે 
સરવેની પુનરાવૃત્તિ છે, અને કમે છે અને તેથી ફક્રીથી 
જન્મે છે. એ પ્રમાણે “ત્રયીધમે'ને માનનારાનું જવું આવવું 
થાય છે 7” (ત. નિ. ૨. ૨૫૭-૨૬૪ ) વૈદિક કે પૌરાણિક 
રીતિથી જે જનો ઉપાસના કરે છે, તેમની સાયુજ્ય સિદ્ધિ 
દેડુના અ'ત પછીથી ઉપાસ્થોની સાથે થાય છે. ( ત. નિ. 
ર. ૨૨૬૫-૨૬૪૭ ). ખીન્ા પ્રકારના જીવે મર્યાદા જીવો છે. 
પ્રભુ તેમનો અ'ગીકાર કર્મ, સાન ફે ભકડિતથી કરે છે. 
( સકામ કર્મના ફળનો વિચાર થઈ ગચો છે. ) તેવા 
જનોની ગતિ ખ્રહ્ધાલેક કે પ્રજાપતિલેક સુધી હોય છે 
તેથી આગળ તેમની સ્થિતિ નથી. પુણ્યના ક્ષય પછીથી 
ત્યાંથી મૃત્યુલોકમાં આવે છે. નિષ્કામ કર્મીએ “સ્વર્ગમાં 
જાય છે કે જ્યાંથી તેઓ પાછા વળતા નથી. સાનીએઓ અક્ષ- 
રપ્રહ્ામાં લય પાસે છે જ્યારે મર્યાદા ભડતે ખ્રહ્ાસાન પ્રાત 
કર્યા પછીથી, ભડિતમાં તલ્લીન ખને છે અને મરણુ ષછીથી 
છ્રહ્માભાવને પામે છે. આ બધાનો સોક્ષ કુમથી થાય છે. 
મરણુ વખતે વાણીને લય મનમાં થાય છે. ત્યાર પછીથી 
ખધી ઈદ્રિયોથી યુકત મન પ્રાણુને પ્રાસ કરે છે. વારે આવિર્ભાવ 
પાસેલ ભગવાનને તે પામે છે. તેની ઇદ્રિચા પણુ ભગવાનમાં 
બ્રીન થાય છે. ભગવદ લીલામાં પ્રવેશ તેવા જીવને! થાય છે. 
આના પ્રાણુ ખહાર જતા નથી તે ખતાવે છે કે શુદ્ધ પુષ્ટિ જીવ 
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સદ્યો સ્રુડિત મેળવે છે. (બ્ર. સૂ. ૪. ૨. ૧-૪). આવા પુછિ 
જીવનાં સત્‌ કર્સાતું ફળ તેના મિત્રોને મળે છે; દુષ્કર્સાનું 
કૂળ શકઝ્ુઓને મળે છે, જ્યારે સ'ચિત અને કિયમાણુ 
કર્માનુ' પરિણા।!મ ફૂલિત થતું નથી; કારણુ કે પ્રભુની કૃપાથી 
તે બળી જય છે. જ્ઞાનીની ખાખતમાં તેમના નાશ ખ્રદ્દાસા- 
નથી થાય છે. પ્રવાડો અને મર્યાદા જીવોનું ઉત્કમણુ થાય 
છે. પહેલા પ્રકારના જીવો શત નાડીમાંથી કઇ પણુ એક 
દ્વારા દેહાત્સર્ગ કરે છે અને ચોગ્ય લોકમાં જાય છે; બીજા 
પ્રકારના જીવો “એકસો એકમી” નાડીદ્રારા દેહનો ત્યાગ 
ઝરે છે. વિદ્યાના ખલથી પ્રભુના અનુગ્રહરૂપ સ્મૃતિથી એકસે। 
એક્મી નાડી સુષુમ્ણાથી ખહાર નીકળી ર૨શ્મિદ્રારા ઉધ્વ 
ગમન કરે છે. ખ્રહ્યત્તાનીને ચોગીએની માફક કાલને પ્રતિ- 
વાય નડતો નથી. તે અચિસા ગથી જુદા જુદા લેકે જેવા 
જુ માસ, સ'વત્સર, આદિત્ય, વાયુ, ચદ્રમસ, તડિત્‌ લેકેામાં 
થઇને જાય છે. તડિત્‌ લોકથી તેને એક “અમાનવ પુરૃષ” 
વરૃણુલે।ક, ઇંદ્રેલોકમાં થઇને પ્રજાપતિ લે।કકમાં લઈ જાય છે. 
(ખ્ર. સૂ. ૪. ૩. ૧-૫) આ પ્રમાણે મર્યાદા જીવ દૅવમાર્ગે 
થઇને ખ્રહ્મલેકમાં જાય છે. આ ખંહ્યાલોકને બાદરી કાર્યેખ્રહ્ા 
ગણે છે, જેમિનિ પરખ્રહ્યા ગણે છે, અને બાદરાયણુ જેમિ- 
નિને અતુસરે છે, કારણુ કે “બ્રહ્માવિદ્‌ પરને પામે છે” 
એમ મ્રુતિ કહે છે. (ખ્ર. સૂ. ૪. ૩. ૮-૧૭) લાં તે ખ્રહ્મ 
સ્વરૂપજ બની રહે છે અથવા તો તેનામાં “આન દ”ને 
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આવિર્ભાવ થાય છે. તે ખ્રહ્મભાવને પાસે છે એટલે કે વિશ્વગ 
કૃતિ સિવાયનાં સર્વ એક્ચર્ચોના તે અધિષ્ઠાતા ખને છે. 
સિદ્ધ સ્થિતિમાં જીવને સચ્ચિદાન'દાત્મક શરીર છે 
અને તે ખાખતમાં ખાદરાયણુ “ અલૌકિક ” શરીર છે એમ 
ઝડી જેગમિનિનુંજ અતુકેરણુ કરે છે. વલ્લભ ખાદરાયણુના 
અતુયાયી હોવાથી તે પણુ તેવાજ શરીરનો સ્વીકાર કરે 
છે. ઓડુલેમિ સોક્ષદશામાં જીવનું સ્વરૂપ ચિતિરૂપજ ગણે 
છે; અને ખાદરિ તે અવસ્થામાં દેહાભાવ માને છે. અ 
પ્રમાણે ખ્રહ્મસૂત્રેમાં જીવની અ'તિમ સ્થિતિ ઉપર બે ભેદ 
પડે છે. એક તરફ બાદરાયણુ અને જેસિનિ, ખીજી તરફ 
ઓડુલોસમિ અને ખાદરી. પહેલા મતના અતુયાયષી વલ્લભ 
અને ખીજાના શ'કર્‌ ગણી શકાય. એ બે પ્રકારની અ'તિમ 
સ્થિતિની માન્યતાઓમાં ઉત્તમ કેઈ એવો પ્રશ્ન થાય તો 
તેના જવાબમાં જણાવવાત્તુ' કે અમારા મત પ્રમાણે પહેલી 
સારી છે. ભક્તે પ્રભુ લીલાના આસ્વારી બતે છે જ્યારે 
સ્રાનીએ વિલીન દશા ભોગવે છે. પહેલામાં ઇશ્વર જીવનું 
પૃથકત્વ કઇક અ'શે રહે છે પણુ આન'દમાં લીન થવાથી 
દ્વૈત રહેતું નથી એટલુંજ નહિ પણુ અદ્દેતાન'ઢ ભોગવે છે. 
ખઔજાંમાં એકરસ થઇ જવાથી એકતા સિદ્ધ થાચ છે. પહે- 
લામાં સ્વરૂપનો નાશ થતે નથીએટલુંજ નહિ પણુ અલોફિક 
ખ્રહ્ઘાનઠમાં ઝૂલે છે જ્યારે બીજામાં તદ્ન બ્યક્તિત્્વનો નાશ 
થવાથી અને એકરૃપતાને લીધે તે આન'હથી સ્થિતિ છે ફે 
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ડુઃખગલિતત્ત્વની સ્થિતિ. છે તે કહેવાવું સુશ્કેલ છે. પહેલી 
સ્થિતિ સાકરના સ્વાદના આન'દમાં તલ્લીન થતા મતુ- 
ષ્યના આત દ જેવી કેટલેક અ'રો છે, જ્યારે ખીજી સીઠાના 
ગાંગડાની સસુદ્રવિલીન દશા જેવી છે. તે આન'દની સીમા 
કાઢી શકાય એવી નહિ હોવાથી તે પહેલી દશાનું માપ 
કાઢી શકાય નહિ. ખરી રીતે તે તે ભાવ દશા છે. “ઉસે 
વૈ રસઃ નો. આનદ ગગાના આસ્વાદન જેવી હોવાથી તે 
ખતાવવાને મૃકભાવજ ગ્રહણુ કરવો જઇએ. 
ચ જગદ્વિચાર, 

પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુનેજ માનનાર ચાર્વાક ચારજ અ'તિમ 
તત્ત્લો મધને છે અને તેનાથી પર કશું છે નહિં એમ માને 
છે. આમ હોવાથી જગત્‌ પણુ તે ચારજ મહાભૂતોનું બનેલું 
છે; કારણુ કે તે ચાર સિવાય કશું પ્રત્યક્ષ માવૃમ્ત પડતું 
નચી. જે આ વાતને! સ્વીકાર કરવામાં આવે તે સર્જ 
આદશ'વારોનેો નિરાસ થાય એટલુંજ નહિ પણુ વિકશ્ચમાં 
જે કઈક ખૌદ્ધિક અને નેચસિક રચનાએ નન્‍ેઇએ છીએ 
તેની સમજુતી મળી શે નહિ. વિચારની પ્રથમદશા આ 
ભોતિકવાદ જણાવે છે. આનાથી આગળ વધેલા વેશેવિકે 
અને નેયાચિકે! છે. તેએ પણુ ભૌતિક પરમાણુવાદને કેટ- 
લૈક અ'શે માને છે. તેએ નવ દ્રવ્યોને સ્વીકારે છે. તેમાં 
આકાશ, દિક અને કાલ એમ ત્રણુ દ્રવ્યો વસ્તુતાએ એક 
એકજ છે અને તેમનું જુદ્ટાપણું ઉપાષિ ભેદથી જણુય છે, 
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આ ઉપષ્રાંત મન અને આત્માને પૃથક દ્રવ્યો તરીરેૈ ગણુ- 
ન્યાં છે; તેથી વસ્તુતાએ જગત્‌ ચારજ મહાભૂતોના પરમા- 
છણુંએનુંજ કાયે જગત છે એટલે કૈ જગતનું ઉપાદન કહેલા 
પરમાણુએ છે, પણુ પરમાણુએ જ્ડરૂપ હોવાથી નેચસિક 
કાર્ય અની શઝે નહિ અને તેથી ઈશ્વર તેતું નિમિત્ત કારણુ 
ખને છે. આમ હોવાથી જગતની અદર જે વિષમતા અને 
નિર્ઘૂણુતા નેવામાં આવે છે તેનું કારણુ પણુ ઈશ્વરજ ગણાય 
અને તેમનો નિરાસ જ્યાં સુધી દ્વેત છે ત્યાં સુધી ખને 
નહિ. “પદાર્થા”ની જે કેટલીક પૃથફ પૃથફ ગણુના કર- 
વામાં આવેલી છે તે પણુ મનઃકૅલ્પિત છે પણુ વસ્તુતાએ 
સત્ય નથી જેમકે દ્રવ્ય અને તેના ગુણુ કે!ઈપણુ કાલે 
પૃથક જેવામાં આવતાં નથી આથી આ દર્શનોમાં પણુ ફેટ- 
લેક અ'રશે વિચાર પદ્ધતિની ન્યૂનતા નેવામાં આવે છે. 
વિસ્તાનનો નિયમ છે કે જ્યાં સુધી થોડા “પદદાર્થા”થી વિશ્વની 
સમજુતી થતી હોય ત્યાં સુધી વધારૈનું ગ્રટણુ કરવું ચેાગ્ય 
નથી. આથી “ આરંભવાદી”એનેો નિરાસ થયે।. આથી 
આગળ વધેલા પ્રકૃતિવાદી સાંખ્યેો છે. જેવી રીતે વેશે- 
તિંકો સામાન્યખુદ્ધિના આશ્રય સઈ અણવાદ મારક્તે ભૌતિક 
તિશ્વને સમજાવે છે, તેજ પ્રમાણે સાંખ્યો સવભૌતિક 
તત્ત્વની નીચે એકજ મૂલ સૂક્ષ્મ દ્રવ્ય છે એમ કહે છે. 
તે ઇદ્રિયપ્રત્યક્ષ નથી પણુ તેના કાર્ય મારફેતે પ્રત્યક્ષ થવાથી 
અવુમાનજન્ય છે એમ તેએ કખુલે છે. “પ્રકૃતિ” શખ્ટનો 
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પ્રચોગ ઉપનિષદોમાં છે. તેથી તેએ પોતાને પ્રકૃતિવાદ 
શ્રૃતિમાં છે એમ કહે છે એટલુંજ નહે પણુ તેએ તેજ 
વાદને સમર્થન કરે છે, અને તેનાજ ઉપદેશ આપે છે એવું 
મ'તવ્ય એક વખતના સાંખ્યોનું હેતું. આથીજ ખ્રહાસૂત્ર- 
કર કે ખાદરાયણુ વ્યાસ કે જે પ્રસિદ્ધ વેદાચાર્ય છે તેમના 
ગ્રતિસ્પધિએ। છે. બાદરાયણે સાંખ્યાચાર્ચોના શ્રુતિના અર્થા- 
ને ખોટા પાડી તેમના સખ'ધ પરત્વેના અર્થોને મીમાંસા 
દ્વારા સ્થિર કર્યા છે. સાંખ્યો ખરી રીતે તે! ખુદ્ધિવાદ યર 
આપ્રાર રાખે છે અને તેમણે જે પ્રકૃતિ તત્ત્વ રજી કર્યુ 
છે તે તો વૈજ્ઞાનિક ખુદ્ધિની હદ બતાવે છે. હાલના આધિ- 
ભૌતિક વિસ્તાનીએ એટલે સુધી પહોંચ્યા છે. એકજ તત્ત્વ, 
શ્રકૃતિ, પોતાના ત્રણુ ગુણે! મારક્્‌તે વિશ્વરૂપ બનેલું છે. 
પ્રકુતિ એવું તત્ત્વ છે કે જે તદન જડ કે ચેતન કહિ શા- 
કાય નહિ, કારણુકે મહેત્ત્વાદિ ચેતનશીલ તત્ત્વોની ઉત્પાદક 
પ્રકુતિ છે. સાંખ્યા પ્રકૃતિનું વણુન નીચેનાં લક્ષણ્‌।થી કરે 
છે: તે પ્રષ્ુતિને “ત્રિગુણુ, અવિવેકી, વિષય, સામાન્ય, અ- 
ચેતન, પ્રસવધમી અને વ્યકત” થવાની શકિતવાળી ગણે 
છે. (સાં-કા.) આથી સાંખ્યા પ્રકૃતિને જડ ગણે છે. તેએ! 
ખુદ્ધિની શક્તિઓ-“ધમૈ, જ્ઞાન, વિરાગ, એશ્વચ” જણાવે 
છે અને તે સાત્વિક છે આથી તે સામાન્ય જડ તત્ત્ન' 
નથી કારણુકે “સ્ાન' જેવી શક્તિ જડમાં સૈભવે નહિ. વિરે* 
ષમાં ચોવીશ તત્ત્વવાળા સાંખ્યમાં ચૈતન્યના ઉદ્ભવ પ્રકુ-' 
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તિમાંથીજ બતાવવામાં આવે છે. એકજ તત્ત્વથી સૃણિના 
ગ્રશ્નોનો ઉકેલ કરવામાં સાંખ્યોએ અદ્ભુત ચાતુયે બતાવ્યું 
છે. જડે, ચેતનના ભેદ ત્યાં નાબુદ થતા હોય એમ જણાય 
છે. ખરી રીતે તે વિશ્વને આધિભૌતિક ટૃછિથી સાંખ્યે 
જુવે છે. વેદાન્તીએ ખ્રહ્દાવાદટતે આગળ ધરે છે. તેએ! 
અ'તિમ તત્ત્વ આન'દાત્મડ ચેસ્ન્યને ગણે છે. તેએ આધ્યા- 
ત્મિક દૃષ્ટિથી વિશ્વને જુવે છે. માયાવાદી વેદાન્તીએ “આ 
સવેષ્રહ્મ છે?” એમ શ્રુતિ અનુસાર કૅખુલે છે, પણુ આ દ્વેત 
પ્રપંચ શી રીતે ઉભે! થયો! તેના જવાબ “અનિર્વાચ્ય'થી 
આપે છે એટલે ઝે વાણીથી કહો કે સમજાવી શકાય તેમ 
નથી. વ્યવહાર ટૃછિથી તે “માયાપરિણામવાદ” સ્વીકારે 
છે, ખીજી રેતે કહીએ તે! તેએ જગતને “માયા સખલે- 
શ્રર”ની મૃતિ ગણે છે. વલ્લભના સૃછિ વિષેના વિચારોને 
ડુ'ક ઉદ્બોધ તત્ત્વવિચારમાં કૅરી રીધેલેો છે. ખ્રદ્દાસૂત્ર 
ઉપરના અણુભાષ્યમાં તેએશ્રી સપણ રીતે ખ્રહ્ધાપરિણાસવા- 
દને સ્વીકાર કરે છે અને ખ્રહ્ભમાલીલા તેજ જગત્‌ ગભે છે. 
જગત્‌ તે ખ્રહ્માનું' આધિભોતિક સ્વરૂપજ છે. “ અદ્ભ્રુતકર્મા 
કૃષ્ણુ નામ અને રૂપના વિભેદથી જગત્‌ (રપ) ક્રીડા કરે 
છે.?' (ત. નિ. ૧. ૧.) 


શના જન્ટયુનનાારઝા# 


(૫) ખ્યાતિવાદ વિચાર. 





સૃષ્ટિકાલમાં જીવ, જગત્‌ અને ઈશ્વિરના ભેદ સ્વીકા- 
રાયલા છે. ખહુત્વની ઇચ્છામાં પ્રવિદ્ટ થયેલુંજ બ્રહ્મ, સ્વ- 
સયાદિત થવાથીજ જગતને પાતાના આધિભૌતિક સ્વરૂપે 
ખડુ' કરે છે; અને આવી સ્થિતિમાં રહેલું ખ્રહ્મા કઇક અશે 
મર્યાદિત થવાથી કક અ'શે તિરોહિતાન'દ ખને છે અને 
આવી સ્થિતિમાં ( એટલે કે ચૃણિચ્છાને વશ થયેલે। હરિ ) 
રહેલે હરિ ખ્રહ્મા, ફૂટસ્થ, અવ્યક્તાદિ શખ્હ્ોથી હમેશાં બોલાય 
છે. (ત. નિ. ૨. ૧૦૦) આજ “મુખ્ય જીવને ઇશ્વરની સંજ્ઞા 
સળેછે. આથી જીવ, જગત્‌ અને ઇંશ્ચર ષ્રહ્મનાંજ જુદાં સ્વ- 
રૂપો! છે. ખ્રહ્મ પોતેજ પોતાની માયાશડિતથીજ વિદ્યા અને 
અવિદ્યા નામની બે શક્તિએને ઉત્પન્ન કરે છે. તે જીવને 
દુઃખિત્વ અને અનીશતા પ્રાતત કરાવે છે, અને આજ અ- 
વિયા શક્તિથી જીવને! સ'સાર ઉભે। થાય છે. ( ત. નિ. ૧. 
૩૧ અને ૨૩. ) આથી વિદ્યાથી ઉત્પન્ન થયેલે। સ'સાર 
જ જીવના ડુઃખનું કારણુ બને છે; અને તે પ્રભ્રુની શક્તિ 
હોવાથી પ્રભુજ જીવને સ'સારમાંથી પોતાના અઝુગ્રહુ માર- 
કૂતે મુક્ત કરે છે, આતે! શુદ્ધ પુષ્ટિ રીત થઈ; પણુ મર્યાદા 
માર્ગમાં જીવ સાખે કરીને પોતાનો સોક્ષ સાધી શકે છે 
અથવા તે। સ્વરૂપરદાનને પ્રાપ્ત કરે છે. સ'સારને મિથ્યા જાણી 
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તેમાંથી છુટવા માટે વિવેકની જરૂર છે; પણુ સ'સારની ફયા- 
રથી ઉત્પત્તિ થઈ એ કહી શકાય નહિ; અને તેથી તેને 
અનાદિ ગણુવો નેઇએ; પણુ તેને સાનથી કૈ વિદ્યાથી નાશ 
થાય છે. આ હિસાખથી તે કલ્પિત સસાર શાન્ત અનાદિ 
ગણી શકાય. તે સસાર બ્રમને દ્ર કરવો એ વિદ્યાનું કામ 
છે. આ ભ્રમને સમજાવવા માટે જુદા જુઠા મતવાદીએએ 
પૃથક્‌ પૃથક્‌ પ્રયત્નો કર્યા છે અને તે સવ પોતાની ટૃછષિથી 
થચેલા છે, તે સિદ્ધાંતોમાં જેટલી ખામી હોય અથવા તે 
જે વાદનો! સ્વીકાર કરાચે1 હોય તેટલા પૂરતું તેમાં સહ્ય છે. 

ભ્રમતુ' સામાન્ય દૃષ્ાન્ત દોરડાતુ' સર્ષરૂપે દેખાવું છે. 
દારડું સપરૂપે કેઈકે કોઇકવાર ભ્રમને લીધે માલમ પડે 
છે. તેને સમજાવનારો જેન મત સત્ખ્યાતિવાદથી એળ- 
ખાય છે. તે એમ માને છે કે દોરડાના રજકણ્‌।ામાંજ સર્પ'નાં 
રજકણ આવેલાંજ છે અને એક અથવા ખીજુ' રૂપ ચેગ્ય 
સ્થિતિમાં માલમ પડે છે. આ વાદ સામાન્ય જ્ઞાનની દૃણિના 
પુરાવાએથી અસત્ય જણાય છે. જ્યારે એક વસ્તુને આપણે 
જાણીએ છીએ વ્યારે તેને અવશ્ય આપણે બીજીથી જુદી 
પાડીએ છીએ, અને ખીજી તે વસ્તુઓની જાતમાં તેને 
મૂકીએ છીએ. જે વખતે આપણે તેને વિવેક કરીએ છીએ 
તેજ વખતે તેને સ્વભાવ ન્તેયા પ્રમાણેજ ગ્રહણુ કરીએ 
છીએ. જ્યારે આપણે દોરડું નેઇએ છીએ લ્યારે તેને દોરડા 
તરીકે ગ્રહુણુ કરીએ છીએ; તેને ફલમાલા ફે સર્પ તરીફે 
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ગ્રહુણુ કરતાં નથી. તો પછી દોરડાના સ્વભાવમાં એવું શુ 
છે કે જે સપર્‌પે પ્રતીત થાય છે ? નો આપણે ઉપલે! 
તાદ ગ્રહણુ કરીએ તે સર્વસ્ઞાનની ખાખતમાં આપણુને ના- 
સીપાસ થવું પડે અને જે આપણુને કેમપૂર્વક પદ્ધતિસર 
અતુભવ મળે છે તે મળે નહિ. 

બીને મત સવસ્ઞાત અને અતુભલવતું સપૂણું અસ- 
ત્યપણું સ્વીકારે છે. અસત્યસ્રાનની નીચે કશું સત્યજ નથી. 
અતુભવ આત્માના જેવોાજ અસત્ય છે. આ મત અસત્ખ્યા- 
તિવાદથી ઓળખાય છે. કોઈ પણુ માણુસ તદ્ન નકાર તે 
ભણી શકેજ નહિ કારણુ ફે નકાર ભણુનારની તો હેયાતિ 
છેજ. આ 'ખ્યાતિવાદ અનુભવથી તદન અસખદ્ધ છે અને 
નસાનના અસત્ય સ્વરૂપ ઉપર તેનું મ'ડાણુ હેય એમ 
જણાય છે. 


ત્રીજી ખ્યાતિ તે વિસ્તાનવાદી ખબૌદ્ધેની છે અને તે 
આત્મખ્યાતિવાદ કહેવાય છે. આ મત એમ માને છે કે 
ખપ્રી વસ્તુએ। વાસનાના રૂપમાં વિષયીમાં પહેલેથી હોય 
છે અને તેનોજ વિસ્તાર ખાહારની ડ્ુનીયામાં પદાર્થો રૃપે 
થાય છે. અહીં “આત્મા” સર્વ વિસ્નઞાન કે વિચારો છે, 
અને આત્મા પોતાથી અવરને ભ્રમને લીધે જુવે છે. આવો 
સત વિસ્તાનવાદીએ કે ચેગાચારવાદીઓને છે; જ્યારે ઉપલે। 
ખીજે મત ચૂન્યવાદીઓ ને! છે. ખીજ કેટલાક ખૌટ્ધા વસ્તુ- 
વાદીચો કે ખદ્યાર્થવિજ્ઞાનનાદીએ છે. તેએ કહે છે કે 
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આપણે જે જેઈએ છીએ તે કેક્ત દશ્યમાત્ર છે; અને તે 
મનથી ગ્રહુણુ કરાય છે. ખરી વસ્તુ તો ધ્યાનમાં આવતી 
નથી. આ પ્રમાણે ખહ્યાર્થ]વિસ્ાનવાદીએનાો મત ચેોગાચા- 
રીએથી વિરૂદ્ધ જાય છે એટલુંજ નહિ પણુ ને જે આપણે 
નેઇએ છીએ તે કેક્ત પદાર્થોના પડછાયાજ હોય તે જનાર 
પણુ પડછાયા જેવોજ ગણાવો જઇએ; અને તેથી આપણે! 
પ્રવેશ સ'પૂણું શ્ન્યવાદમાંજ થાય ( આ સ્થળે કહેવું ન્ને- 
ઇએ કે ચૂન્યવાદીએ વેદાન્તીઓથી ખોટા રૂપમાં નેવાયા 
છે. ચૂન્યવાદીએ। ખુદ્ધિથી કહેવાતાં સવ વિશેષણ્‌।નેો નકાર 
ભભ છે; તેથી એમ સમજાતું નથી કે તેમતું ગ્રહણુ કરેલું 
તત્ત્ત “ શૂન્ય?” પણુ તદ્‌ન નકારાત્મક છે. તે તો ખુદ્ધિના 
કેોઇપણુ વિશ્ેષણુથી અતીત છે. “તે છે નહિ અને નથી 
પણુ નહિ. ” એવી રીતે ગ્રહણુ કરવુ' હોય તે! ગ્રહુણુ કરાય. 
બાધ્વની માકક તેમાં ચૂપ રહેવાના આશય હોય એમ 
જણુય છે; આમ હેોવાથીજ જ્યારે તેએ બેલવાને પ્રય- 
ત્ન કરે છે વારે વિચારકૈ। તેમને એકદમ શાંત કરી દેછે. 
સમસ્ત વિચારશાસ્્ર અસ્તિત્તત ઉપરજ આધાર રાખે છે. ) 

યોથોા મત સામાન્ય રીતે ગ્રહુણુ કરાય છે. તે કહે 
છે કે રોરડું' બરોબર નહિ જેવાથી, આ અપૂ્ણુંટશ્ય, ક'ઇક 
મળતાવડાને લીધે, પહેલાં નેયેલા સર્પની યાદશકિતને 
જાગ્રત કરી સતેજ કરે છે, અને આ જાંગ્રત યાદશકિતજ . 
રોરડામાં સર્પ તરીકે પ્રતીત ચાય છે. આ સત નેયાયિકે 
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તૈશેષિકો અને ચોગીએઓને છે અને તે વિપરીત કે અ- 
ન્યથા "ખ્યાતિવાદથી મશહૂર છે. આ પણુ ખરાખર નથી. 
કારણુ કે જે તેમ હોય તે ચાદદાસ્ત સપના જેવડુ'જ કદ 
આ રજ્જુમાં પ્રતીત થતા સપનુ' જણાવુ જોઇએ પણ્‌ તેમ 
થતું નથી ઉલટુ' રજજુ પ્રતીત સર્પ ર૨જ્જુ જેવડોાજ 
માલમ પડે છે. 

પાંચમો અખ્યાતિવાદ મીમાંસકોનોા છે. તેઓની એવી 
માન્યતા છે કે સત્ય કૈ અસત્યવાન સ્તાનની જાતે છે અને 
તેઓ તેમ હોવાથી ખને સત્ય છે. રજજી દશ્યસર્પના જેટ- 
લુંજ સત્ય છે કે સીધી દૃછિનેો વિષય છે જ્યારે બીને 
આડકતરી ટૃછિ કે યાદશકિતને વિષય છે, અ વાદની ભૂલ 
એ છે કે તે સત્ય અને અસત્ય સ્તાનને ભેદજ કાઢી નાંખે 
છે. વધારામાં “આ સર્પ છે? એમ આપણે નિહાળીએ છીએ 
અને નહિ કે “ આ દોરડું છે અને દોરડામાં પ્રતીત 
થતે। સપ યાદદાસ્ત સર્પ છે. ? આથી એમ સિદ્ધ કરી 
શકાય કે આપણું મન બે માનસિક વાક્યક્િચાએ માંથી 
પસાર થતું નથી પણુ એકમાંથીજ-“આ સર્પ છે.' પસાર 
થાય છે. તેથી તેમાં થતા ભ્રમની સમજુતી ખરાબર 
મળતી નથી. 

આ ઉપરાંત શ'કરાચાર્યજીનો જાણીતો અનિવ'ચ- 
નીય '્યાતિવાદ છે. અને તેનો સિદ્ધાંત એવા છે કે આ 
બ્રમનું કારણુ કહી શકાય એમ નથી એટલે કૈ તે અનિ- 
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વચનીય છે. તેનું કારણુ આપણે જાણી શકતા નથી. આ 
સિદ્ધાંત બરાબર “માયામત” માંથી નીકળી આવે છે, ખરી 
રીતે તે! તે ખ્રહ્દાસિવાય સર્જ કાંઇ “માયા” શખ્દના આશ્રય. 
નીચે સવ* કાંઈ અનિર્વચનીયજ ગણુ છે; અને આથીજ તે 
ભ્રમ કેવી રીતે થયે! તેને સમજાવવાને ખદલે તેને દ્વ૨ 
રક દે છે. ખરી રીતે તો આ વાદ ગૌડપાદના અજાતિ- 
તાદમાંથી આપો આપ નીકળી આવે છે; અને તેને! સિદ્ધાંત 
સવ પરિણામવાદને! વિશેષી છે. કશુંજ ઉત્પન્ન થતું નથી. 
શ્રીશ'કરના મત પ્રમાણે તે! તે ભ્રમ પણુ આત્માની અદર 
રહેલી અવિદ્યાની ખહિવૃત્તિ છે. અને અવિદ્યા અનિવ'ચનીચ 
હોવાથી આ મ પણુ અનિવચનીય ગણાયો. સમસ્ત 
અતુભવ પણુ અનિવચનીય તેમના સિદ્ધાંતથી થયે. ખ્રહ્મ 
સિવાય સવ કાંઈ પોતાની મેળે અને પોતામાં હયાત છે, 
પણુ સત્ય નથી. આ ઉપરાંત શ'કરમતાનુયાયીઓએ, બીજા 
વાદો તે ભ્રમને સમજાવવા ચેજેલા છે. તેઓનાં નામ ટૃછિ 
સૃષ્િવાદ, સૃષિટ્ષ્ટિવાદ, ખિ'ખપ્રતિબિ'બવાદ અને અવચ્છેયા- 
વચ્છેદકવાઢ છે. આમાંનો પહેલે વાદ કહે છે કે જગત્‌ 
રૂપી બ્રમ દોરડામાં દેખાતા સર્પ ભ્રમ જેવોજ છે અને 
દૃણિ કૈ આત્માની ખહિર્જત્તિ છે એટલે કે અનુભવમાં 
આવતુ જગત્‌ ટૃણિની સાથેજ તેના પ્રમાણુમાં નજરે પડે 
છે; બીને વાદ ઉપરનાનેો વિરૂદ્ધ છે. તે અતુભવમાં આવતી. 
દુનિયાનો સ્વીકાર કરે છે, પણુ કહે છે કે જગતૂને દેખાવ 
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માત્ર આપણે જેઇએ છીએ. ત્રીજે વાદ કહે છે કે અના- 
ત્મા અવિદ્યામાં ખ્રહ્મમાં રહેલી અવિદ્યા પ્રતિબિ'ખિત થાય 
છે અને ચોથોવાદ કહે છે ફે અમર્યાદિત ખ્રહ્યકાલ, દેશ 
અને સ્વભાવથી મર્યાદિત ખનવાને લીષે જગત્‌ રૂપી બ્રમ 
ઉભે! થાય છે. 


વલ્લભાચાર્ય ભ્રમ ફેમ થાય છે એવા પ્રશ્નમાં ઉત- 
રતા નથી કારણુકે તેએ એમ ગણે છે કૈ ભગવાનજ 
પોતાની આવિર્ભાવ અને વિરોભાવ શક્તિથી મોહ પમાડે 
છે, અને તે સર્જજ છે. ભ્રમની ખાબતમાં તેમને મત 
અન્યખ્યાતિને હાય એમ શ્રીમદ્ભાગવત ઉપરનાં સુબે- 
ધિનીના વચનથી જણાય છે. ( ૩. ૨૬. ૩૦ ) આ 
અન્યખ્યાતિમતની એવી માન્યતા છે ફે સત્ય રજજાને બદલે 
બીજી કે।[ઇ વચ્તુ સપ તેમાં જણાય છે એટલુંજ આપણે 
કહી શકીએ. આ સર્વ વાદો જીદી જરી દૃણિથી ૩્હેવાયલા 
છે અને તે સર્વ પોતપોતાના સિદ્ધાંતાતુસારી છે; અને 
સવ કેઈ તે ભ્રમતે વિચાર જુરી ટષ્િથી કરે છે. સાંખ્યે, 
ખૌદ્ધો, નેચાયિકો અને છેલ્લે મત તે ભ્રમ શું છે એવે 
જવાબ આપે છે અને તે કેમ થાય છે તેનો જવાખ શ્રી 
શકર અનિર્વચનીય કે “નહિ સમજાવી શકાય એવે! એમ 
કહી પતાવે છે. ી 


ખનનનગી બદ ૯--- 


(૧) નીતિ વિચાર. 





હિ'દુ તત્ત્વસ્ઞાનમાં સદ્વર્તન અથવા નીતિ પર્મનુંજ 
અગ છે, અને હાલ પક્ષિમમાં નીતિવિષયક પ્રશ્નોને. 
નિકાલ સ્વત'ત્ર રીતે કરાય છે તેમ હિ'૬ુના ધામિક જીવ- 
નમાં થતું નથી. પ્રત્યેક હિ'દુનું જીવન કેન્દ્રાનુસારી છે. 
મોક્ષ એ અ'તિમ કેન્દ્ર છે. સંસારનું જીવન $ુઃખમય છે, 
અને તેમાંથી છુટવા માટે અનેક શાસ્ત્રો અથવા તે। દર્શને. 
પવૃત્ત થચેલાં છે. જેના અને બૌદ્ધોએ સદાચાર અને શીલ. 
ઉપર ભાર મૂકચે।. વૈશેષિક, સાંખ્ય અને શાંકરવેદન્તે 
સાન ઉપર મૂકચે।. વેષ્ણમુવ આચાર્ચાએ ભક્તિ ઉપર ભાર 
. મૂકયો. સ'પૂણું આનદની પ્રાસિ એ વલ્લભની દૃણિથી ધ્ચેય 
છે. મહાભારતમાં એક ઠેકાણુ કહલ્લું છે કે “દુઃખથી સર્વ 
ત્રાસે છે અને સુખ સર્વને ગમે છે” (શાં. પ.) પણુ ડુ: ખને. 
અભાવ એજ સુખ નથી તેનાથી જુ$ુ' સુખ છે. તેથીજ 
વલ્લભ કહે છે કે દુઃખનો અભાવ અને સુખની પ્રાત્તિ એજ 
થ્ચેચ છે. (ત. નિ. ૨. ૧૬) પ્રભુનું સ્વરૂપ પણુ આન'&જ 
છે. આન'દસ્વરૂપના જીવનના ભાગીયા થવું એ પ્રત્યેક 
ભપ્તર્ની ફ્્‌રજ છે. આન'દના આવિર્ભાવ માટે નૈતિક જીવ- 
નની આવશ્યકતા છે. શુદ્ધ જીવન વાળાનેજ પ્રભુની પ્રાસિ 


થાય છે. વિષયમાં રચ્યા પચ્યા રહેલા દેહુમાં હુરિનાો કેઈ 
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પણુ રીતે આવેશ થતો! નથી (સ'ન્યાસ નિર્ણય ૬, ) વિષ- 
ચે।માં ચકચૂર થયેલાં ચિત્તોથી તે વિષ્ણુના આવેશ દરજ 
(સુબોાધિનીજ) માટે પ્રભુમય જીવન ગાળવા માટે પ્રત્યેક 
ભડ્તે આહાર શુદ્ધિથી આચરણુ શુદ્ધિ સુધી ધ્યાન આપવું 
પડે છે. સ્તાનમાગ માં લાગણીઓને ખહિષ્કાર થાય છે. 
ભક્તિમાગેમાં લાગણીઓને શુદ્ધ કરી પ્રભ્નુ તરક દોરવામાં 
ભરાવે છે. 

એક જણીતી ઉક્તિ જણાવે છે કે “આહાર, નિદ્રા, 
ભય અને મૈથુન પશુ અને મતુષ્યમાં સામાન્ય છે; મતુ- 
ષ્યમાં ધમ વિશેષ અને જને તે ન હોય તે! પશુસમાન 
છે.” અહીં આપણે જેયું કે ધમ એ મનુષ્યને પશુવિભાગથી 
જુદો પાડે છે તે તે ધર્મ તે શું ? ધમે એટલે આ સ્થલે 
સયમ કે નિયમ જાણુવે. પ્રત્યેક જાતનું અન્ન ખષધિરૂપ 
ડાઇ ભિન્ન ભિન્ન ઝુણુવાળુ' હાય છે; તેથીજ શુદ્ધ અન્ન ઉપર 
વિરોષ ધ્યાન આપવું પડે છે. શ્રતિ પણુ કહે છે કે શુદ્ધાહારથી 
સત્વ કે ખુદ્ધિશુદ્ધિ થાય છે, સત્ત્વની શુદ્ધિથી નિશ્ચત સ્મૃતિ 
ચાય છે, અને સ્મૃતિ થવાથી હદયની ખધી ગ્રથીએ। 
તૂટે છે એટલે મોક્ષ થાય છે ( છાં, ઉ. ૭. ૨૬. ૨ ). આહાર 
શુદ્ધ હોય તો સત્ત્વરજકૅણ્‌ા।થી શરીર ખ'ધાય છે, અને ખુદ્ધિ 
સત્ત્વગુણી થાય છે, તેનાથી સ્ાનોદય થઇ સોક્ષ મળે છે. 
સૂક્મતાથી વિચાર કરીએ તે! જણાય ફે જેમ પ્રકાશ એ 
તેલ અને દીવેટનું સૂક્મ અને સત્ત્વપ્રધાન રૂપાંતર છે તેમ 
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સરદ્વિચારો પણુ સૂક્મ આહાર ઉપર આધાર રૉખે છે. તે- 
થીજ આહાર ઉપર સુમક્ષુ ધ્યાન આપે છે. શ્રીમૃષ્ણુ પર- 
માત્મા કહે છે કે “ આયુષ્ય, સત્ત્વ, ખલ, આરોગ્ય, સુખ 
અને પ્રીતિને વધારનારા રસવાળા, સ્થિર પરિણામ વાળા 
અને હૃદયને ગમે એવા અન્નને સાત્ત્વિક ખોરાક કહે છે.'' 
આજ પ્રમાણે રનેગુણી અને તમોગુણી ખોરાકનાં લક્ષણુ 
આપ્યાં છે (ભ. ગી. ૧૭. ૮-૧૦) અતિ આહાર વિષમચ 
છે, અને જે કે તે ખોરાક સાત્તિક હોય છતાં પણુ તેનાથી 
રનેગુણુ કે તમોગુણુ પ્રદીસ થાય છે. તેથીજ શ્રી કૃષ્ણુ 
અભ્યાસીને સુકતાહારી થવા સૂચવે છે. (અ. ૬. ૧૭) પરાણે 
ઈંદ્રિયના સ'યમ કરવા નિરાહારી રહેડું એમાં શ્રીકૃષ્ણુ 
સમત નથી કારણુકૈ તેથી વિષય તૃષ્ણા મૂળથી નાખુદ થતી 
નથી. (અ. ૨. ૫૯) ભૂખને મારી નાખવી એ જીવનાદર્શ 
નથી; પણુ યુકત અને નિયમિત આહારથી જીવનકાર્ય સા- 
પવું એ મતુષ્ય કૅતવ્ય છે તેથીજ શ્રીકૃષ્ણુ નિયતાહારને 
ચસ ગણુ છે, (અ. ૪. ૩૦) પૌરાણિકોએ મનુષ્યને અતિ- 
આહારના નુકસાનમાંથી ખચાવવાજ એકાદશીનાં ત્રત યોજેલાં 
જણાય છે અને તે ચેોગ્યજ છે કારણુ કે રસાસ્વાદને લીધે 
માણસો સુક્ત કરતાં વિશેષ આહાર લે છે ફે જે અનેક 
રાગતુ' કારણુ છે. આહાર જેટલુંજ સાહેજીક કાર્ય નિદ્રા 
છે. તેને પણુ કબજામાં લેવા પ્રયત્ન કરવો જેઈએ. આને 
માટે ગીતાજી બોધ દે છે કે જીવનકાર્યસિદ્ધિ યુકત ઊંઘ 
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અને જાગરણુથી થાય છે (અ. ૨. ૧૭) ત્યાર્પછીથી ત્રોન્ને 
સહેજ ભાવ ભય છે અને તેનુ' કારણુ માણુસની અપુણુતા 
અને કમશક્તિ છે તેને ટાળવા માટે એટલા જ્તાનની આવ- 
સ્યક્તા છે કે પૃ્ણુતા અને સર્વશક્તિમત્તાની શડ્યતા 
તેનામાં છે. ખીકનું કારણુ જાણુવાથી ખીકને ત્રાસ ક'ઇક 
અંશે એછો થાય છે; પણુ બીક જેવી ખીક એકે નથી અને 
એ કલ્પિત બીકને નાશ કરવા માટે તે ભ્રમણાનોજ નાશ 
કરવા ન્નેઈએ. ચોથા સાહજીક ભાવને નિયમમાં લાવવાજ 
લગ્નનો ધામિક વિધિ ચોજેલે। છે. ખ્રહ્દાચચે તે! ફેઈઇક 
વિરલજ પાળી શકે છે. ઉત્તમોત્તમ બ્રહ્માસ્ઞાન પ્રાપ્ત કરવા 
તેની આવડ્યકતા સ્થળે સ્થળે જુનાં ઉપનિષદોમાં સ્વીકારેલી 
છે. (જુવો. પ્ર. ઉ. ૧. ૨. છાં. ઉ. ૮. ૭. ૩; ૮.૯. ૩; 
૮. ૧૦. ૪ વગેરે ); પણુ તેમનાજ દ્રછાઓએ તેની 
ઝઠીનતા જાણેલી છે; અને તેથીજ ઝૃહસ્થાશ્રમની જરૂર 
સ્વીકારી છે એટલુંજ નહિ પણુ તેએ એ સ્થિતિમાં 
રહેલા છે. ગીતાજીમાં પુ કહેવામાં આવ્યું છે કે “ભૂતે.માં 
ધમ'થી 1ર્દ્ધ નહિ એવા કામ હું છુ' ( અ. ૭. ૧૧ )” 
હે કૌન્તેય ! ત્રયત્ન કરવા છતાં પણ વિષશ્ચિત્‌ સુરૂષની. 
હૂંદયની હચમચાવતી ઇડદ્રિચા મનને ખે'ચી જાય છે. તેમને 
સયમ કરી મારામાં યુક્ત ખન. ” (ર. ૬૦-૬૧) માણસોએ 
ઇંદ્રિચાના વિષયનુ' વારવાર ધ્યાન ધરવું” નહિ, કારણુ કે' 
તેમ કરવાથી તેમાં સગ ઉત્પન્ન થઇ તેની ઈચ્છા થાય છે.. 
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અને ઈચ્છા પૂણુ નહિ થવાથી કોધ થઇ સગોહનૅ લીધે 
સ્કૃતિનો ભ્રુલાવા થાય છે તેથી વિવેકબુદ્ધિના નાશ થાય 
છે. અને તેમ થવાથી તેનો નાશ થાય છે, અથવા તો 
અધોગતિ થાય છે. આ પ્રમાણે શ્રીકૃષ્ણુ ભગવાન્‌ ઇંદ્રિય 
નિગ્રહુનાો રસ્તે! બતાવે છે તેમને નાખુદ કરનારા રસ્તા ઉપર 
ભાર મૂકતા નથી. જગતૂના કલ્યાણુને ઇચ્છતા ખુદ્ધે પાછ- 
ળના ઉપર ધણુ।જ ભાર મૂડયો અને આ પ્રમાલૂ સામા- 
ન્ય મતુષ્યના મનને પારખવામાં ભૂલ કરી અને તેનેજ 
લીધે સુંડી કે સ'ન્યાસીએ વષી ગયા અને કૈટલેક 
અ'શે ભ્રણ્તા પણુ વધી. શ'કરાચાયેજીએ એ ભૂલ કેટલેક 
અ'શે સુધારી પણુ તેથી જનતાતુ' મન સુધરી શક્યું નહિ. 
જનતા તે! ઉપરના ચારભાવોાના પાશમાંજ છે. તે ચાર 
સાહજીક ભાવોજ મતુષ્યનું મનુષ્યત્વ હેરણુ કરે છે અને 
તેને પશુકેઢીમાં લાવે છે. મનુષ્યો અને પશુઓમાં તે ભાન 
સામાન્ય છે. તેમનું નિયમન કરવાની શકિત કે પર્મ મતુ- 
ષ્યને ખરો માણુસ બનાવે છે. વૈદિક સૈ'પ્રદાયોએ એજ 
નિયમે! ગ્રહેસુ કર્ચા અને તેથી વેષ્ણુવ આચાર્ચેપ ગૃહસ્થ 
હેતા. જગતૂને ' દોરવા માટે શ્રેટ ચુરે્‌ષાનુ' વર્તનજ અસ 
છે. શ્રીકૃષ્ધુ આ વાત સ્પછટ રીતે વલુવે છે (ભ. ગી. ૩. 
૨૧). કદાચ ફેઇઇના મનને ભ્રમ થાય કે શ્રીકષ્યુ તો એક 
સ્થલે (૩. ૩૩) કહે છે ફે “ જ્ઞાનવાન્‌ પણુ થાય કે પ્રકૃતિને 
અતુસરીને ચેણા કરે છે. ભૂતે। પ્રકૃતિ કે સ્વભાવ તસ્્‌ 'વળે 
હૃ 
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છે તેમાં નિગ્રહ શું કરનાર છે? 7” અહીં સ્તાનવાન્‌ પણુ 
એક સામાન્ય અસ્તિ ધરાવનારા પ્રાણીનીજ કેઢીમાં છે 
અને જ્યાં સુધી તેનામાં રાગદ્વેષ છે ત્યાં સુધી તે કોઢીમાં 
હોવાથી નિગ્રહ શું કરનાર છે એમ કહે છે. ને નિગ્રહ કે 
સ'યમ કશા કામમાં આવતે! નથી એવો શ્રીકૃષ્ણુનો છેતુ 
હોય તે “તેમને વશ થતે! નહિ” (૩. ૩૪) એવે ઉપ- 
દેૅશજ કેમ આપે ? શ્રીકૃષ્ણુ કહે છે કે “હે મહા ખાડું ! 
મન ડ૬ુઃખથી નિયમમાં નષ્ઠી લાવી શકાય એવું અને ચલ 
સ્વભાવવાળી' છે, પણુ અભ્યાસ અને વેરાગ્યથી” તેતુ' 
નિયમન ધીમે ધીમે થઇ શકે છે એવો સચોટ જવાબ 
સ્વસુખેજ આપે છે (અ. ૭. ૩૫-૩૬). શરીરના સામાન્ય 
રાષાોને નિયમમાં રાખવાનો ઉપાય શ્રીકૃષ્યે આ પ્રમાણે 
બતાવ્યો! છે. સામાન્ય નીતિના સૂત્ર રૂપે તેઓશ્રી કહે છે 
ઝે ખીજાને સુખ કૈ ડુઃખ કેઇપણુ કાર્યથી થશે તેને 
વિચાર સવે સ્થલે પોતાની સરખામણીથી કરવે।. (અ. ૬. ૩૨), 

નીતિના આધાર સુખ્યત્વે મતુષ્યની અ'દર રહેલી 
આત્મસ્થ શક્તિ પ૨ રહે છે, છતાં પણુ ખહારના વાતા- 
તવ્રરણુ ઉપર તેનો એછો આધાર નથી. તેથીજ સાધુચરિત્ર 
પુરૂષોના સમાગમમાં રહેવાની અને ડુઃસ'ગને ત્યાગ કરવાની 
શાસ્તો આજ્તા કરે છે. શ્રી નારદ પણુ સત્સંગને મહિમા 
ગાય છે અને કહે છે કે મોટાએને। સમાગમ દુલભ, અગમ્ય 
અને અમોધ છ (સૂ. ૩૨.) તેઓશ્રી ડુઃસ'ગનેો ત્યાગ કરવે 
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જોઇએ એમ કહે છે, કારણુકે તે અમ, કોધ, મોહ, વિ-. 
સ્મૃતિ, ખુદ્ધિનાશ અને બીના સર્વે સદ્શુણુના નારાતુ' મૂળ 
છ (સૂ. ૪૩-૪૪ ) તેઓશ્રીના એવો અભિપ્રાય છે અને 
વસ્તુતા એ વાત સાચી છે ફે સત્સંગ ડુષ્પ્રાપ્ય હોવાથી; 
લગવદ્ગુણાવિન્દ રૂપ ભગવચ્છસ્રોનું શ્રવણુ અને મનન કરવું 
એવી હિતકારી શિક્ષા આપે છે કૈ જેથી પ્રભુકીતન દ્વાર 
ભક્તિ પ્રાસ થાય. આ ભક્તિતું સ્રુખ્ય કારણુ પણુ નારદાચાર્ચ 
કહે છે કે તે મોટાની કૃપાના સ્પરીથી કે ભગવદ્રુપાના 
સ્પર્શથી થાય છે. (સૂ. ૩૮.) વિશેષમાં તેઓશ્રી જણાવે છે કે 
સ્રી, ધન અને નાક્તિક ચારિત્રનાં શ્રવણુ કરવાં નેઇએ નહિ 
અભિમાન અને દ ભને! ત્યાગ કરવો નેઇએ, ( સૂ. ૬૩-૬૪) 
અને વિષચને પણુ ત્યાગવો નેઇએ. ભક્તોએ ચોગલ્ષેમને 
ત્યાગ કરવો નેધઇએ, સવકમના ફૂલને ત્યાગ કરવો નેઇએ 
અને સર્વજકર્મ સમર્પસુ ઇશ્વરને કરવું નઈ એ. તે વેદને 
પણુ ત્યાગ કરે છે અને તેનો સતત પ્રેમ પ્રવાહૅ કૂક્ત 
પ્રજ્નુ તરક વહેવો નેઇએ ( સૂ. ૪ર ») જ્યાં સુષી અવિ- 
ચ્છિન્ન પ્રભુ અનુરાગ તરફે થાય નહિ ત્યાં સુધી લે।ક વ્ય- 
વહારને ત્યાગ કરવો જોઇએ નહિ. ( સૂ. ૨ ) ભડ્તોએ 
“ વાદનો ત્યાગ કરવો, 7? કારણુ કે તેના અત આવતે 
નથી અને તેથી સાર્‌ પરિણામ પણુ આવતું નથી. તેમણે 
તે! ભક્તિશાસ્્રોનું મનન કરવું નેઇએ અને તેમનાં કહેલાં 
કમા કરવાં નેઇએ. ( સૂ. ૪૩-૭૫ ) તેમણે અહિ'સા, સત્ય, 
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શૌચ, દયા, આસ્તિફચ વગેરે સચ્ચારિત્રશીલ શુણાનું પાલન 
કરવું નઈ એ ( સૂ. ૭૮ ) જે ભક્તોએ સવ આચારતનું 
સસર્પ'ણુ પ્રભુને કયું છે અને જેમને કામકોધાભિમાન વગેરે 
થાય છે તેમણે તેમને! વિષય પ્રભુનેજ બનાવવો-આ સર્વ 
લાગણીઓવાળાવાતું કેન્દ્ર પ્રભુનેજ બનાવવું. (સૂ. ૬૫) આવા 
ભક્તે। એકજ ઈશ્વરને! આશ્રય કરનારા હોય છે અને તેથી તેઓ 
એકાન્તિક ભક્તો કહેવાય છે અને તેમને શ્રી નારદ સુ'ખ્ય 
ભડ્તો ગણે છે. ( સૂ. ૬૭ ) આ પ્રમાણે આપણે નેચું કે 
શ્રી નારદ ભક્તિ પરિષકવ થતા સુધીજ વ્યાવહારિક જીવન 
ગુજારવાનું છે. પછીથી તેવા ભક્તે નિભ્નત્તપરાયણુ રહી, 
એકાંત સ્થાન સેવી, ( ના. સૂ. ૪૭ ) પ્રભુજીવનમાં ભાગીચેા 
રહી, જીવન્‌ સુક્ત બને છે. આવાજ કઇક ઝોક તરફ વળી 
શ્રી વહ્દષભ પણુ “ સર્વ મનથી ધનને ત્યાગ કરવો નેોઇએ?” 
( ત. નિ. ૨. ૨૫૨ ) અને “ ગૃહને! પણુ સર્વમનથી ત્યાગ 
કરવો જેઈએ ” ( ત. નિ. ૨૫૧ ) એવી આગજ્તા કરે છે; 
પણુ ખધા મનુષ્યો તેમ કરી શકે નહિ એમ સમજીનેજ 
તેઓશ્રી કહે છે કે ધન અને ગૃહને શ્રીકૃષ્ણુ માટે યોજવાં 
નેઇલ કારણુ કે ધનથી જે અનર્થ થવાને, અને ઝૃહુબ- 
ધનમાં સપડાવાને સ'ભવ છે તેમાંથી શ્રીકૃષણુ બચાવનાર છે. 

શ્રી વણભ નીતિના નિયમો! સશ્ષેપમાં નીચે પ્રમાણે 
વર્ણવે છે. વિવેક, ધૈર્ય, નશ્રતા અને શરણુ એ તેતું તાર* 
તૃમ્ય છે. હવે “વિવેક' એટલે શું ? સામાન્યરીતે વિવેકને 
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અર્થ “સાર્‌ નરસું પારખડું તે' થાય, વક્ષભ વિવેક રાખ્દ 
જુદાજ અથમાં વાપરે છે. હરિ પોતાની ઈચ્છાથી સર્વ 
કરશે તેનું નામ વિવેક. સ્વામીના અભિપ્રાયના સ'શયને 
લીધે પ્રાથથના કરવાથી પણુ શું વળે ? ખધે ઠેકાણુ સર્વ 
તેતુંજ છે, અને ખધું તેતું સામથ્ય છે આમ જાણીને પ્રજ્ુ 
ની કૃતિ ઉપર સ'પૂર્ણું વિશ્વાસ રાખી, સ્વામીને તાબે રહેવાની 
ભાવનાથી અભિમાનને ત્યાગ કરવો; પણુ જ્યારે અ'તઃકરણુ- 
ગોચર વિશેષ આજ્તા થાય વ્યારે દેહિક કાર્ચોથી ભિન્ન વિશેષ 
આગ્તાઓતુંજ પાલન કરવું; અને આપદ્માં ગતિ કરાવે 
એવાં ખધાં કાર્ચામાં હઠેના બધી રીતે ત્યાગ કરવે।. સર્વ 
સ્થલે પર્માષ્મનેો પહેલેથી વિચાર કરીને આગ્રહુ કરવો 
નહિ. આ પ્રમાણું વિવેક કહેવાયો. આપણા જનક રાજા 
જેવા એક રમન રાન્ન કહે છે કે “ હે વિશ્વ ! તને જે 
ચોગ્ય લાગે છે તે ખધુંજ મને ચોગ્ય લાગે છે; તારે માટે 
જે ચોગ્ય સમયમાં છે તે મારે માટે ઘણુંજ વહેલું કે મોડું 
નથી.” ( માર્ક્સ ઓરેલીયસ એન્ટોનીયસ રાજાના ઉદ્‌- 
ગાર ). પ્રભુ જે કાંઇ કરે છે તે ખધું સારૂં કરે છે એવી 
શ્રદ્ધા શું આ રાજાની નથી જણાઇ આવતી ? આપણે પણું 
તેનામાં તેવીજ અડગ શ્રદ્ધા રાખવી. હેવે ધેયનું નિરૂપણુ 
થાય છે. મરણુ સુધી બધી તરક્‌થી હમેશાં ત્રણુ પ્રકારનાં 
દુઃખોને છાશની પેઠે, દેડુની પેઠે, જડની પેઠે કે ગોપ 
આની માકક સહન કરવાં તેતું નામ ધેર્ય. ને ઉપાય આ- 
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પાઓપ સિદ્ધ થાય તે! આગ્રહી થવુ' નેઇએ નહિ. ભાર્યાદિ 
તેમજ ખીજ'એનેોા અને અસજજનને। ધસારો ( આકમ ) 
સહન કરવે. પોતાની સેળે મન, કાયા અને વાણીથી ઇંદ્રિ- 
ચેના કાર્યોને સૂરવીર ન હોય તેણે પણુ પોતાની અરાક્તિ 
ની ભાવનાથી તજર્વા જાઇએ. ને અશક્ય હોય તે! ખધું 
હુરિજ છે એવા આશ્રયથી થાય. આ પ્રમાણે “સહન કહે- 
વાયું, હવે “આશ્રય' કહેવાય છે. “ આ લે।ક કે પરલે।કની 
ખાખતમાં હરિ બધી રીતે શરણુ છે. ડુઃખ, હાનિ, પાપ, 
ભય, ઇચ્છાઓની અપૂર્ણતા, ભક્તના દ્રોહ, ભક્તિના અભાવ 
અને ભક્તોથી અતિકમણુ કરાયલા શક્ય કે અશક્ય. 
કાર્યમાં ખધી રીતે હરિ શરણું છે. કરેલા અહેકારમાં, 
પોષ્ય અને પોષલુન! રક્ષણુમાં “પાષ્ય તેમજ અ'તેવાસીના 
એતિકમણુમાં, ને અલૌકિક મનની સિદ્ધિમાં, સવ" અર્થ 
માટે હરિ શરણુરૂપ છે. આ પ્રમાણે સદાચિત્તથી વિચાર 
કરવો અને વાણીથી બે।લવુ'. ( વિવેક્ધર્યાશ્ર્ય ૧. ૧૩) 
આ બધામાં. અવિશ્વાસ કદાપિ કરવો નહિ કારણુ કે ખ્રહ્મા- 
સ્રાદિની માફેકજ અવિશ્વાસથી તેની શક્તિ નાબુદ થઇ જાય. 
છે, માનસિક વ્યવહારની તે આ નીતિ થઈ, પણુ સામા- 
ન્ય વ્યવહારમાં કેમ વર્તવુ” તે બાબતની નીતિને ઉપદેશ 
કરાય. છે. ત્રભ્નુની પ્રાત્તિ ધ્યેય હોવાથી સ્રી વગેર સાધને 
ભક્તિ કરવામાં અતુફૂલતા થાય તે માટે ગ્રહુણુ કરાય. છે. 
જે તેએ અતુફેલ હોય તો! ભગવત્કાર્ય તેમની પાસે કરા-' 
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વવાં; ઉદાસીન હેય તે જાતે કરવાં. પણુ જે વિરૂદ્ધ હોય 
તો! ગૃહને ત્યાગ કરવો તેએ વિષ્ણુથી વિસ્ુખ હોવાને 
લીધે તેમનો ત્યાગ કરવામાં ટ્રષણુ નથી. ને ખધી રીતે 
ખોરાકીનાં સાધન વિનાનો હોય તે! એક પહેર એટલે કે 
ત્રણુ કલાક હરિમાં મન પરેોવવું' અને શ્રીમદ્ભાગવતને 
આદરથી નિયમપૂર્વક પાઠ કરવે.. કૃષ્ણુની ભાવનાથી ખધાંની 
ખધી કઠોરતા સહન કરવી. વેરાગ્ય અને સ'તોષને। કેઇઇપણુ 
રીતે ત્યાગ કરવો જોઇએ નહિ. પ્રભુને અભિમાન ગતંતું 
નથી માટે કે।ઇપણુ દિવસ છહુંપદ આણુવું' નહિ પણુ નચ્રતા 
રાખવી. દેહના અવસાતમાં પણુ સહેનતાથી ફુતાર્થ થવાય 
છે એમાં કાંઈ સ'“શય નથી. આ પ્રમાણે મનથી નિશ્ચય કરી 
શ્રીકૃષ્ણુની સેવા સદા કરવી જઇએ. ખોટી વાતંચિત, ક્રિયા 
અને ધ્યાનને! ખષીજ રીતે ત્યાગ કરવો. ( પ'ચશ્લોકી અને 
ત. નિ. ૨. ૨૩૧-૨૩૫ ઉપરથી ). સક્ષેપમાં શ્રીવણ્ષભ કહે 
છે કે “ શક્તિ પ્રમાણે પોતાના ધમનું આચરણુ કરવુ, 
વિષમ થી પાછા હુઠવુ', ઈંદ્રિચોરૂપી ઘોડાઓને ખધ્ી રીતે 
સ'ચમ કેરવો-અ ત્રણુનો ફેઈઇપણુ રીતે ત્યાગ કરવો! જઇએ 
નહિ. આ પ્રમાણે પર્માદિ તેમજ નાશવ'ત પરોપકારાદિ 
સવ પર્માનું તારતસ્ય જાણીને, તેનાથી જે ક'ઈ વિરૂટદ્ધ 
હેય તેનો સત્વર ત્યાગ કરવો જેઈએ. ” ( ત. નિ. ૨. 
૨૩૮-૨૩૯ ે, 

- ગ્૦વા-સન્ઇઇનૂ૪ઇ----- 


(૭9) પ્રતીક વિચાર. 


# ગળામા ્રામાશસાનઇમતઇ 


સવબ્યાપક આનદસ્વરૂપ શ્રીકષ્ણુના સ્વરૂપનું સેવન 
કરવું તે અતિકડિન છે; એટલુંજ નહિ પણુ તેમ ચજું 
દુધ'ટ છે. શ્રીકૃષ્ણુચ'દ્ર પોતેજ કહે છે કે “દેડોથી અવ્ય- 
ક્તની સેવા $ુઃખેથી કરી શકાય છે. (ગી. અ. ૧૨. શ્લોક. 
૫) વસ્છુ સ્થિતિ આમ હોવાથી અને ચિત્તના નિરોધ કર- 
વાની આવશ્યકતા હોવાથી પ્રભુના પ્રતીકરૂપે મૂતિની સેવા 
ત્રષિજનાએ દાખલ કરેલી છે. પ્રજ્ુ સવ વ્યાપક હોવાથી 
મૂતિમાં પણુ છે; તેથી પ્રતિમાં પ્રભ્ુભાવ રાખીને પ્રભુસેવન 
કરવું જેઈએ. વેદિક ત્રષિએ આકાશાદિક પદાર્થો કે સૂર્યા- 
દિક દિન્ય જ્યોતિને પ્રજ્નની મ્રતિરૂપે પૂજતા હતા; પણુ 
હાલ નનેવામાં આવતી મૂતપૂજા કયારથી શરૃ થઇ એ 
જહેવાવું સુર્કેલ છે. ત્રગ્વેદમાં ૪દ્રિની મૂતિને પ્રસંગ હોય 
એમ કેટલાંક વચનો ઉપરના અતુમાનથી જણાય છે. સૂર્ચ- 
મતિની પૂના મેગી લોકો હિ'દ લાવ્યા હશે એવો ડો. 
ભાણ્ડારકરનાો તેમના “વેષ્ણુવ, રેવ અને ઈતર પ'થે” 
નામના ગ્ર"થમાં અશભેપ્રાય છે; અને તે સેગી લેકે! ધાંમક 
વિચારોમાં ઝરથોસ્તી ધમના કટ્ટા શત્રુઅ હતા એવી 
હાલના પારસીઓની પણુ માન્યતા છે; અને આ માન્યતા 
બ્યાજખી છે, કારણુ કે સૂર્યા પ્રત્યક્ષ દેવ હોવા છતાં તેની 
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મર્તિની પૂજા કરવી એ માનસિક નિર્બળતા અને અધા- 
ગતિની નિશાની છે, ખૌદ્ધોએ સ્થળે સ્થળે પ્રત્યેક ખુદ્ધનાં 
મ'દિરો સ્થાપ્યાં અને એમ પણુ કહેવાય છે કે મો્ચોએ 
ધનને માટે તેવાં મ'દિરોને (અર્ચાઓને) ઘણુંજ ઉત્તજન 
આપ્યું હતું. (મ. ભા.) જ્યારથી અવતારની ભાવના જાગી 
ત્યારથી અવતારોની મતિ રૃપે પૂજા થઇ હોય એમ જણાય 
છે. એક કાલે સૂર્યની ગ્રતિની પૂજા વ્યાપક હેતી. મૂતિની 
પૂજા પોતપોતાની પ્ણ્દેવના પ્રતીક રેપે લેકે પૂજતા અને 
કેટલાક રાજાએ પણુ પોતાની રૂચિ પ્રમાણે તેને પોષતા. 
રોવા, શાકતેો તથા વેષ્ણુવાએ પણુ પોતપોતાના ઇંટ દેવની 
સૂાતિપૂજા માટે મ'દિરો કે દેવસ્થલો હાલની માફ્કજ બંધા- 
વેલાં હુતાં; મૃતિ રહેસ્યઃ-પથ્ચરની કે કોઇપણુ ધાતુની ગમે 
તે પ્રતિમા ( ધાત્વાયૈ પ્રમાણે “ કોઇ પ્રાણી કે “ ષદાયને 
મળતો ઘાટ') પૂજવામાં આવતી નથી. શિલ્પી કે સલાટનેો 
અનાવેલે। કોઇપણુ ઘાટ મૂતિ તરીકે પૂજાતો નથી. તે ઘાટમાં 
દેવત્વ અપ'વામાં આવે છે અથવા તે! દેવની ભાવના કરાય 
છે. મત્રોથી દૅવોતું આવાહન કરાય છે. અને ત્યાર પછીથી 
જ તેમનું પૂજન કે અચન થાય છે. તે ત્યારેજ પોતાના 
ઇષ્ટદેવનું સાજ્તિધ્ય જાણી કામ કરે છે. પ્રભુનું સાજ્ઞિધ્ય 
જાણુવું તેમજ અનુભવવું તયા તેમ જાણી કત'્ય કરવાં 
તએ મૃતિપૂજાનીઃ સાર્થકતા જણાવે છે. મનુષ્યનું મગજ જ 
સર્યાદિત હોવાથી પ્રજુના જેટલા જેટલા વિચાર કરે છે જે 
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તેને ચિતરે છે તે સવ મર્યાદિત થઈ જાય છે. પ્રભુની 
અન'ત અલૌકિક લીલાને ચિતરવા કે કોતરવા પ્રયત્ન ફરે 
છૈ, પણુ તેમાં તે મતુષ્ય નિષ્ફળજ નીવડે છે, અને તેથી 
તેની દષ્ટિ સ'કુચિત થઇ કેક્ત મતિમાંજ પ્રભુને જુવે છે. 
“સર્વ વાસુદેવમય ભાવ જેટલે કહેવાવો સહેલે છે તેટ- 
લોજ અતુભવવો કહિન છે. પ્રથમ પગથીઆ તરીકે ગ્રતિની 
આવશ્યકતા છે, અને કદ્દાચ તેની ઉપચેગિતા જુદા જુદા 
નકશાએ। જેટલી બતાવાય; પણુ જેમ હિ'દને નકરો હિ'દને 
ખતાવવા પૂરતો ઉપયોગી છે પણુ હિ'$ દેશ નથી તેમ 
મતિની ખાબતમાં સમજવું. સતિતેજ જે લોકે ઈશ્વર 
માની લે છે તેના જેવા કોઈ મર્ખ નથી. મૂતિમાં જે ભાવ 
મૂકવામાં આવે છે તે ભાવજ અગત્યને! છે. પ્રભુના “વિ- 
શ્રૂપ”તુ' વણુન શ્વેતાશ્વત્રાપનિષદ્‌ ( અ. ૩. રર, ૧૪, 
૧૬ ) સાં અને શ્રીમદ્ગીતા ( અ, ૧૧) માં છે, પણુ 
જ્યારે તેને ચિતરવાને પ્રયાસ કરાય છે ત્યારે તે ચિતાર 
જુવો બેડોળ અને એક્દેશી કરાયો છે.-એ ખાખતથી 
વાંચકો અસ્તાત નહિ હોય. શું તેનાં નેત્ર સુખ વિગેરે 
વિશ્વતઃ છે કે એકજ દિશા તરક છે ? શ્વેતાશ્વતરોપનિષદ્‌ 
કહે છે કે “જેનો ખરેખર મહાન્‌ યશ છે, તેની પ્રતિમા 
(કે સ્તિ ) નથી.” (૪. ૧૯) આથી ખુલ્લું જણાઈ આવે 
છે કે શ્વેતાશ્વતરમ્નનિ પ્રતિમામાં પ્રભુતુ' સ્વરૂપ સમાઈ 
જાય છે એમ માનતા નથી. ખાદરાયણુ વ્યાસે “પ્રતીકને 
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વિષે નહિ, ખરેખર તે નથીજ” (૪. ૧. ૪) આથી સ્પષ 
જણાય છે કે ઉપાસફોએ પ્રતીકને વિષે આત્મા તરીફેની 
ખુદ્ધિ કરવી નહિ, કારણુ કે તેમ કરવાથી આપણે પ્રતીકની ભૂ- 
સિકામાં ઉતરી પડીએ છીએ અને અધેગગામી ખનીએ છીએ 
શ્રૃતિ કહે છે કે “આ જગતમાં મતુષ્યના જેવા વિચારે! હોય છે 
તેવી તેની મરણુ પછીથી ગતિ થાય છે. ( છા. ૩. ૧૪. ૧ )” 
રામાતુજાચાર્યોજી તે સૂત્રના અથ નીચે પ્રમાણે કરે છે. 
“ શ્રતીકમાં નહિં, કારણુકૈ ( પ્રતીક ) તે ( એટલે ભક્તને 
આત્મા ) નથી. ? ( અહીં રામાતુજના તત્ત્વસ્રાનની પરિભાષા 
સ્ઝ્૪ટ કરવાની જરૂર છે. “ જે જાણી શકે તે આત્મા અનૅ 
ન જાણી શકે તે શરીર. ”' આથી શરીર કે જે જડ છે તે 
બીજાને જાણી શકતું નથી તેથી તે કોઈનો આત્મા થઈ 
શક્તો નથી, જીવ શરીરને આત્મા છે. અને પરમાત્મા કે 
અ'તર્યામીનું શરીર છે, જ્યારે અંતર્યામી ફ્કત આત્માજ 
છે તે કે!ઇઇતું શરીર નથી ). શ્રીવલ્લભ, શકર તથા રામા- 
નુજની માફક, તે સૂત્રને વાંચતા નથી. તેઓશ્રી “ન પ્રતીકેન 
હિ સઃ” સૂત્ર વાંચે છે, ન્યારે શ'કર રામાતુજ તેને “ન 
પ્રતીકે ન હિ સઃ?” એ પ્રમાણે વાંચે છે. ચોથો અધ્યાય 
ફેલ પ્રકરણુ હોવાથી અમને વલ્ભનું વાંચન સારં લાગે છે. 
“ ખૂરેખર તે (મોક્ષ) પ્રતીકથી થતે નથી ” એવો તેને 
અથ* થાય છે. તેઓશ્રી પ્રતીકની વ્યાખ્યા નીચે પ્રમાણે આપે 
છેઃ-“-અતકૂપમાં ( મૂળ સ્વરે્‌પથી અન્ય રૂપમાં ) તત્ત્વથી 
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ઉપાસના કરવી, તે ખરેખર પ્રતીક કહેવાય છે. ?' ( અ. ભા. 


સૂ. ૪. ૧.૪ ઉપરતું ભાષ્ય). વક્ષભ સાન અને ભષક્તિની 
રીતિનો ભેદ ખતાવે છે. “ ખરેખર જ્તાનીએ ભગવાનને 


આત્મા ભાવથીજ ઉપાસે છે. ?' “ જ્તાનમાર્ગ માં અંગીકાર 
કરાયલાએ, પણુ, આત્મભાવરૂપષપીજ સ્ાનથી અક્ષરાત્મક 
ખ્રહ્મમાં પ્રવેશ પાસે છે; પણુ ભક્તિમાર્ગ માં અ'ગીકાર કરા- 
ચલા જનો જ્યારે સાક્ષાત્‌ પુરૂષોત્તમ પ્રકટ થાય છે ત્યારે 
તેની નજીક ભક્તો ભજનાર્યે જાય છે. 7 (૪. ૧. ૩ સૂત્રનું 
ભાષ્ય ) આથી એમ સિદ્ધ થાય છે કે “ આત્મભૂત થયેલા 
સ્ાનીનો પ્રતીકથી પ્રવેશ સ'ભવતે! નથી 7” અને ભક્તિમા- 
ગમાં પણુ “ લોક અને વેદમાં પ્રસિદ્ધ પુર્ષોત્તમનું પ્રાકટય 
જેની ઉપાસનાના ભાવથી થાય છે તે પ્રતીકની ઉપાસનાથી 
ખરેખર થતું નથી.” પછીના સૂત્રમાં ( ૪. ૧. પ » ખ્રછ્યા 
દૃષ્ટિની ઉત્કૃષ્ટતા બતાવી છે. વહ્ભ કહે છે કે શ્રુતિઓ 
“ આ સર્વ ખરેખર, ખ્રછ્મ છે 7 ( છાં. ૭. ૧૪. ૧); “ આ 
સર્વ આત્માજ છે ( છાં. ૭. ર૫. ૨. ) એવેો ઉપદેશ કરે 
છે અને તેથી જણાવે છે ફે “ વસ્તુતઃ સવના ખ્રહ્યપણાને 
લીધે ખધે ખ્રહ્દાદષ્ટિ કરવી જેઈએ, પણુ પ્રતીકની કરવી 
નહિ અને તે ઉપદેશથી સાધ્ય નથી તેથી તેને! ઉપદેશ 
કરવો જેઈએ નહિ; પણુ તે બાલીશકાતો નથી અને અધિ- 
કારના ઉત્ડર્ષથી તે આપોઆપ બનેછે અને તેથી ખરંજ 
કહેવાયું છે કે પ્રતીકની ઉપાસનાનું સ્રુક્તિ માટેનું સાધનપણું: 
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નથી ” ( અ. ભા. ૪. ૧. પ ) આથી સિદ્ધ થયું કે પ્રતીક- 
ભાવમાં કશે! ફાયદો નથી પણુ ખ્રહ્ાટણિથી આત્મોાત્કર્ષિ 
થાય છે એટલુંજ નહિ પણુ સુક્તિ થાય છે. 

ઉપર નેચું તેમ દેવના આવાહન પછીથીજ મૂતિની 
પૂજા થાય છે. મત્રોથી તે દેવતનુ' વિસર્જન પણુ થઈ શકે 
છે; પણુ આ ખાખતમાં મધ્યય્રુગના હિ'દુઓએ ભૂલ એ કરી 
કે સ્થાપિત દેવનું વિસર્જન થઈ શકે છે તે વાતજ ભૂલી 
ગયા જણાય છે અને જ્ુસલમાન આકમણે્‌ાની સાસે થવાને 
ખદલે તે મૂતિનુ” રક્ષણુ કરવાની શક્તિ નહિ હોવા છતાં 
પણુ તેવા સ્થળોમાં રહ્યા છે, અને ઘણું સહન "કર્યું છે. 
ઝુસલમાનાની સામે એક સ'પથી.હિ'દુએ :લડી શકયા નથી, 
અને સુસલમાનોની સત્તાને ગુલામની માફક આખીન થયા 
છે. મી. સી. વી. વેદ્ય પોતાના આંગ્લ ભાષામાં લખેલા 
મધ્યયુગના હિ'દના ઈ તિહાસમાં તે વિસર્જન કરવાની ખાખત 
વિસરી જવાથી શું સેસવું પડયું તેના ચિતાર આપે છે. 

હાલતે। મૂતિપૂજ હિ'દુ ધર્મનું એક આવશ્યક અ'ગ 
થઈ પડયું છે. તેનેજ હિ'ડુએ પોતાનો ધર્મ, સમજે છે, 
એ તેમની ભૂલ છે. જ્યારથી અવતારોની ભાવના જાગી 
ત્યારથી તે શરૂં થઇ ગઇ છે. બૌદ્ધ અને જૈન પર્સામાં પ્રથમ 
મૂતિપૂક્તની ભાવના ન હેતી. ઈશ્વરને તેઓ નહિ માનતા 
હોવાથી ઇશ્વરની મૂતિને ન માને તે સ્વભાવિક છે; પણુ 
પાછળથી તેમણે પણુ હિ'દુએ તુ” અતુકરણુ ડરી “ પ્રત્યેક 
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સુદ્ધો' અને 'તીયકરા 'ની મૂતિ બેસાડી દીષ્રી. તેમના 
જીવનના નસ્ુના સામાન્ય મતુષ્યો આગળ તાટદશ્ય ખડા 
રહિ શકતા નથી તેથી તેમના કાર્યોનું ભાન થાય અને મતુ- 
ય્યો! તે નસુનાઓને નઈ પોતાનો સૌક્ષ સાધી શકે એ તેને 
હેતુ છે; પણુ તે ભૂલી જઇ બહારની કિયા માં તેએ લચ્ચા 
પચ્યા થઇ ગયા. કેટલીકવાર તેવાં પવિત્ર સ્થળોામાં પણુ 
અનાચાર થાય છે. તેતું' કારણુ એ છે કે તેમનામાં “ પવિત્ર- 
તાની ' છાપ ભુસાઈ ગયેલી હાય છે. આવાં સ્થળોમાં આળસ 
અને અનાચારને ઘણી વખત પેોષણુ મળે' છે. 


વેદિક કાલમાં મતષ્યો ઈશ્ષિરીસત્તાથી આશ્ચર્ય પામી 
તેમાં એક તાન થઇ જતા. આક્ષય'ના અવસરો તેમને 
વિરેષ મળતા અને તેથી “આત્મભાવ'ની નતગૃતિ તેમનામાં 
રહેતી; પણુ કાલાંતરે “આત્મભાવ'ની અવસતા થવા માંડી 
ત્યારથી તે વસ્તુ ટ્ર કરવા, અને મતુષ્યની દુર્બળતા જાણી 
તેના ઉપર ઉપકાર કરવા ત્રપિસુનિએએ મૂતિપૂન દાખલ 
કેરી. ભાગવતકાર એક સ્થળે કહે છે ફે “ હે રાજ મતુ- 
પ્ચોની આત્મભાવની અવસતા નેઇને કવિએએ (દણાએ એ) 
ત્રતાયુગોમાં હેરિની અર્ચા કિયા માટે કરી. ? પાંચરાત્રધ- 
સંસાં પરમાત્માનાં પાંચ પ્રકાર ફે સ્વરૂપ મનાયાં છે, તેએ। 
નીચે પ્રમાણું છે; પર, વ્યૂહ, વિભવ, અ'તર્યામી અને 
અર્ચાવતાર. તેનુંજ અતુકરણુ રામાનુજીએ કરે છે. તેઓ 
માને છે કે “ પર વાસુદેવ વેજુ'ઠમાં છે, વ્યૂહું વ્યૂહુલે- 
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ક્રોમાં છે, રામકૃષ્ણાદિ વિભવ ફે અનતાર ગત કાલના છે, 
અ'તર્યામી એકલા ચેોગીઓને સુલભ છે તેથી સામાન્ય 
મતુષ્ચો માટે અર્ચાવતાર સિવાય રસ્તો! નથી અને તેતુ 
પૂજન પ્રત્યેક જનથી થઈ શકે છે. ચોગનો હેતુ ચિત્તની 
વૃત્તિઓને નિરોધ કરવાને છે અને તેથી પાત'જલ ચેોગ- 
સૂત્ર ( ૧. ૨. ) તેતુ' લક્ષણુ “ચિત્તવૃત્તિનિરેપ્ર”' આપે છે. 
આ લક્ષણુ ગીતાકારનાં આપેલાં લક્ષણે।થી ન્ુદ્ડુ' પડે છે. 
“ સમત્વ ચેોગ કહેવાય છે '' (૨. ૪૮) “ કસમાં કુશળતા 
તે ચોગ ” (૨. ૫૦); છતાં ષણુ નિરોધને અંગેજ સમતા અને 
કાર્યકુશળતા આવે છે. આથી મનને વશ રાખવા માટે 
નિરોધ કરવાની જરૂર છે. ( પાંચ પ્રકારની ૬ૃત્તિઓને ) 
નિરોધ અભ્યાસ અને વેરાગ્યથી થાય છે; (ચે. સૂ. ૧. 
૧૨) અને તેને સ“પૃણું રીતે વશ રાખવાની કે।શિષ કરવી 
તેતું નામ અભ્યાસ. ચોગમાર્ગથી ભક્તિમાર્ગ અહીં કઇ 
જીદો પડે છે. ભક્તિમાર્ગમાં જૃત્તિઅ અટકાવવાને બદલે 
સવ વિચારો અને વૃત્તિઓનું વહેન ઇશ્વર તરકજ વાળ- 
વામાં આવે છે. ચોગસત્ર પણુ કહે છે કે ઇશ્વરના પ્રણિધાન 
( જૈ ભક્તિ)થી પણુ તે નિરોધ થાય છે. (૧. ૨૩) ને ફે 
ઇશ્વરતું' ચોગસૂગ્ેપમાં આપેલું લક્ષણુ શુદ્ધાક્રેત સિદ્ધાંતથી 
જીરુ' પડે છે, છતાં પણુ તે લક્ષણા! વિનાના શુદ્ધાદ્રેત 
સિદ્ધાંતનો ઈશ્વર નથી. એક પુરૂષ-વિશેષ નથી, પણુ સર્વ 
“યુરૂષો?તુ' આદિકારણુ પુરૂષાત્તમ છે. તેજ ઈશ્વર કે જે 
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કાલ ખદ્ધ નથી તે પૂર્વે થઇ ગચેલા સવને! પણુ ગુર્‌ છે. 
(૧. ૨) ધ્યાન કરવાના વિષચે(માં પત'જલી એક ચોાષ્કસ 
વિષય ખતાવતા નથી પણુ પોત પોતાની રૂચિ ઉપર તે 
મૃક્રી દેવામાં આવે છે. તે કહે છે કે “જે વસ્તુ તમને 
સારી લાગે તેનું ધ્યાન કરવાથી પણુ 7” (સૂ. ૧. ૩૯) હવે 
પક્ન એ ઉભે! થાય કે કયી વસ્તુને ધ્યાતા પસ'દ કરશે ? 
પોતાની ઇષ્માં ઇષ્ટ કયી વસ્તુ છે, તે નછો કરવાથી 
જણાશે કે તે પરષ્રહ્દાજ છે.” ઈશ્વરના પ્રણિધાનથી સમાધિ 
થાય છે?” એવો ચોગસૃત્રકારનો મત છે; પણુ ઈશ્વરતુ 
પ્રણિધાન કરવાને તેની સતિ આવશ્યક છે એટલે શરૂઆ- 
તમાં પ્રતીકની જર્‌૨ રહે છે. વિચારોને કેન્દ્રીભૂત કરવા 
એક કેન્દ્રતો જેઇએ, અને તે સૌથી સુંદર અને મનને 
ગમે તેવું જેઇએ. તેવું કેન્દ્ર થોગેશ્વર રસેશ્વર શી બાલ 
કૃષ્ણુ સિવાય ખીજુ કયું હોઇ શકે? આ ટૃણિ ધ્યાનમાં 
લઇને મનને આકર્ષેણુ કરનાર ખસીધર ગોપાલ કૃષ્ણુ 
સ'પ્રદાયમાં સેવ્યસ્વરૂપ ગણાય છે. ચશે।દાના ખાલજ 
સેબ્ય સ્વરૂપ ખનવાને લાયક છે, એમ આ સ'પ્રદાયનુ 
મ'તવ્ય છે, અને તે ચેગ્ય છે. તેનીજ સતિ ટદૃણિ 
સમીપ રાખવાથી અને તેનુ ધ્યાન ધરવાથી ચિત્ત 
પ્ર્ુમાં પરોવાઇ જાય છે. જેમ ખને તેમ એ મૂતિ 
સુંદર હોય, અને ભિન્ન ભિન્ન સામગ્રીએથી સુંદર બનતી 
જાય તેમ તેમ સ્રતિમાં વારવાર એકચિત્તતા કરવાનુ ટીક 
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પડે છે. જયારે ધ્યાનની સ્થિતિ સિદ્ધ થાય છે ત્યારે તદ્ન 
અવનવોજ આનદ થાય છે. ટુંકમાં તે નિરોધની સ્થિતિમાં 
પહોંચે છે. શ્રીવણૃભ ભાગવત તત્ત્વરાના સત્સંગમાં રહી, 
તેની સેવામાં રહેવાતું કહે છે તેટલું મૂતિપૂજા ઉપર ધ્યાન 
આપવાતુ' કહેતા નથી, ” કુષ્ણુની સેવામાં તત્પર, ૬'ભ 
વિનાના, શ્રી ભાગવતના તત્વના જાણુનારની આદરથી જી- 
સાસુએ સેવા કરવી નેઈ એ. અથવા તેના અભાવમાં 
પણુ કવચિત્‌ હરિની પોતાની મેળે ગ્તિ કરીને હુ'સેશાં 
પરિચર્યા કરવી જેઈ એ અને તેમાં ભગવાનતુ' રૂપ છે, કારણુ 
જુ તે સાકાર અને વ્યાપક છે, વિશેષમાં તેમાં સ-ત્રતુ 
વિધાન કરેછું છે. યથાશક્તિ ઉપચારો વડે ભક્તિથી શ્રી- 
મુષ્ગુની પૂજા કરવી નનેઈએ. જેમ વસ્રોશી અને આભર- 
ણુ।થી તેની સુંદરતા વધે તેમ તેને પ્રેમથી અને સ્થાન પર- 
ત્વે શણુગારવા જેઈએ. ” ( ત. નિ. ૨. ૨૨૪૭-૩૦ ) 
સેવા બે પ્રકારની છે. બાહ્ય અને આંતરિક. ધ્યાનની 
જયારથી આવશ્યકતા જણાઇ, ત્યારથી જ ખાહ્ય પ્રકાર પર 
ધ્યાન અપાચું છે, ચિત્તનું' બરોબર પરેવાવું તેનું નામ 
સેવા ( સિ. સ્ુ- ૨.) તેમ થવા સાટે અનેક પ્રકારના અ- 
લ'કારો અને શણુગારો ચોજયલા છે. જેમ બાળકને શણુ- 
ગારવામાં અને અલ'ફૃત કરવામાં તેના તરકેને પ્રેમ જલુા- 
વાય છે તેમજ ખાળકની ઇચ્છાને આધીન માખાપ થાય છે 
અને આળકનેો ભાવ તેજ તેમને ભાવ થાય છે; તેમ શ્રી 
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કૃષ્ણુના ભાવમાં ભક્તજન તલ્લીન ખને છે, અને ભાવમાં 
તરબોળ થવાથી, સ્રાંતનેો ભાવ ઉડી જઈ, શ્રીકૃષ્ણ ભાવજ 
કાયમ થાય છે. દૈહિક સ્થલ બ'ધનનેો પાસ નાખુદ્ટ થઇ 
એક ચેતન્ય રસનાજ આન'દ અતુભવાય છે. આ પ્રમાણે 
ખાહ્ય સેવાના પ્રકારથી પણુ આંતરિક સેવા સિદ્ધ થાય છે 
આંતરિક સેવા સિદ્ધ થયા પછી ખાહ્યસેવા ઉપર ભાર ઞૂક્ી 
શકાય નહિ. તેથીજ વલ્લભ કહે છે ફે “ માનસી સેવા 
મોટી છે એમ કહેવાય છે. ( સિ. સુ. ૧ ) માનસીસેવામાં 
મનની ક્રિયાઓની વિશેષ અગત્યતા છે. મનને રોકડું એટલે 
તેનો નિરોધ કરવો એ તેતુ સાધ્ય છે. તેના માટે જપની 
ભાવના કરાયલી છે. તેથીજ શ્રીકૃષ્ણુ પરમાત્માએ યજ્સામાં 
નિર્દોષ “જપયસ”નુ' માહાત્મ્ય ગાયું છે. જપથી મનને 
નિરોધ થઈ પ્રભુમાં મન પરેોવાય છે. શ્રીકૃષ્સુ નામને જપ 
કરવાનું વછ્ભ કહે છે. જપ એટલે અથહોન અક્ષર સસ્ન- 
હેના પોપટીચો ઉચ્ચાર નહે, પણુ તે શખ્દથી સૂચવાતા 
ભાવોનું સ્મરણૂ. તેથીજ ચેણગસૂત્ર કહે છે કે “તેના જપ 
અને તેના અર્થનુ' ભાવન ( કરવું નેઇએ ) ૧. ૨૮ ).” 
પ્રજ્ુના ચસ્ત્રિ અને મહાત્મ્યના વિચારથી તેના શરછુની 
ભાવના ઉદ્ભૂત થાય છે, અને તેથી અછાક્ષર શરણુમત્રને 
ઉપદેશ કરાય છે. આથી જીવનું અહુત્વ અને મસત્વ 
નાખુદ થાય છે. એટલે જીવ કલ્પિત સ'સારની હાનિ થઇ, 
પ્રજુજીવનને ભાગીએ થાય છે. ત્યાર પછીથી પ્રભુનુંજ સર્વા 
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છે એવી ભાવના જાગે છે, અને તેથી પ્રભુને સર્વ અર્પ ણુ 
કરી, સેવક ભાવે અને પ્રસાદ રપે વસ્તુઓનો ઉપભોગ 
૩ર છે. આનેજ આત્મનિવેદન કહે છે. પોતાની જાતનું 
અને તેની અ'ગતના સવનું નિવેદન પ્રભુને કરાય છે. આથી 
કર્મ તેને બંધનકારી થતું નથી, કારણુ કે સવના નિસિત્ત 
ઇશ્ષરને માટે સર્વ કમ કરાય છે. 

“હુરિસૂતિતું સદા ધ્યાન ધરવું જેઇએ, કારણુકે સ'કલ્પ 
માત્રથી (તે) વ્યાં છે.” (નિ. લ. ૧૭) 


(૮) ચ્રુરૂશિષ્ય પરપરા વિચાર. 





'ગુરૂવિના જ્ઞાન મળે નહિ? એ એક સામાન્ય ઉક્તિ 
ગુરૂનુ' મહાત્મ્ય બતાવે છે એટલુંજ નહિ પણુ સાનમાં 
તેમની કેટલી ખધી અવશ્યકતા છે તે પણુ જણાવે છે. 
વિશેષમાં તેથી સ્કુટ થાય છે કે જેને આપણે ગુરૂ ક્હોએ 
છીએ તે સ્તાનનો ભડાર કૈ સાની તે! જરૂર હોવો જઇએ. 
હેવે પ્રશ્ન એવો ઉદ્દભવે છે ફે સૃણષિના ઉત્પત્તિકાળથીજ ગુરૂ છે 
કે નહિ. શિષ્યને ગુરૂની પર'પરા ગસે તેટલી આપણે પાછી 
ખે'ચીએ તેપણુ વિચાર દૃણિથી તેનો અ'ત આવે નહિ. 
પર પરાના શિષ્ય ગુર્‌ બને છે તો પ્રથમ ગુરૂ કયો ? 
“ઞઆશ્ચર્યતા''ની લાગણી મતુષ્યમાં સવ કાલે છે, અને મ 
સના ગહન પ્રશ્ને માં મનુષ્યની ખુદ્ધિને પરેવે છે 
રીતે તે તત્ત્વજ્ઞાનનું' મળ તે લાગણીમાં છે. ડી 
અન'તતા, વિશાળતા, અને વિચિત્રતા જુવે! કે હૃદયની 
ગ'ભીરતા અને ગહનતા નિહાળો કે તરતજ કેઈકે તેનાથી 
અન'તગણેા મહાન્‌ છે એવું ભાન આવે છે. તેનાથીજ “મહુ- 
ત્તાની મૃતિ*ની કઈક ઝાંખી થાય છે. ત્યાંથીજ ૩૪ક કક 
પ્રેરણા મળ્યાજ જાય છે; અને વિચાર સાગરમાં તલ્લીન 
થાય છે; પ્રશ્નોના કઇક કઇક ઉફેલ કરે છે; અને તે 
ઉકેલને જાળવી જ્િષ્ય આગળ વધે છે. આથી એમ સિદ્ધ 
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ચાય છે કૈ પરંપરાની મર્યાદા પ્રેરક તત્ત્વ ઈંશ્વરમાંજ 
અટકે છે. પત'જલી મસ્ુનિ પણુ કહે છે કે “તે પૂર્વના 
ગુરૂસનેો પણુ ગુરૂ છે?” (ચે. સૂ. ૧. ૨૬ ) અને તેજ 
સૂત્ર તેતું' કારણુ એવું આપે છે કે “ તેને કાલની સીમા 
નહિ હોવાથી.” તે વિચારોને સમજીને સ'ઘરી રાખવા 
સાટે તે કાલમાં ઉત્તમ પ્રકારના શિષ્યની જરૂર હતી અને 
હાલ પણુ તેની આવશ્યકતા કઇ એષી નથી. તેવા ગુહ્ય 
વિચારોને સમજવા માટે સામાન્યવર્ગના મનુષ્યો અશષ્તિ- 
માન હોય છે. સ'સ્કાર પાસેલા તેવણિક દ્વિજેજ તેને માટે 
ચોગ્ય ગણાતા, અને તેમના સિવાયના અન્ય વર્ગોમાં 
ભાષાની શુદ્ધિ ભાગ્યેજ હોતી. ઢાલ પણુ આપણે જોઇએ 
છીએ કે સ'સ્કાર વિનાના લોકોમાં ભાષાની શુદ્ધિ જેવામાં 
આવતીજ નથી. પરદેશી કે સ્લેચ્છ લેકે કે જેએની ભા- 
ષાએ માં “ખાવનના મેળ” કરતાં એઇછા અક્ષરો છે તેમની 
ભાષા કે બાલી અશુદ્ધ હેજી પણુ સર્વત્ર જેઇએ છીએ, 
આજ કારણેને લઇને શિષ્યની લાયકાત નેવામાં આવતી. 
જે પાત્રને બ્રહ્મજ્ઞાન આપવામાં આવતું તેની પૂર્ણ પરીક્ષા 
ચતી, નચિકેતાની તેવી કસોટી મહાત્મા યમે કરી હતી 
( ક. ઉ, ૧, ૨૩-૨૮); અને જ્યારે તે કસે।ટીમાંથી પસાર 
થચે। ત્યારેજ તેને બ્રહ્માસ્રાનનું' દાન કરવામાં આવ્યું. જીજ્ઞાસા 
ગને ચોગ્યતા એ ખ્રહ્યસ્ઞાન જાણુવા ઈચ્છનારાએમાં અલ્ય'ત 
આવશ્યક છે. કેટલીક વાર “વણું” કરતાં પણુ તે ચુભ્‌ાને 
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લીધે શિષ્યોની પસ'દગી વહેલી થાય છે. સત્યકામ જાખાલને। 
દાખલે। તેને ષુરાવે છે. 


પર'પરાનો વિચાર કરતાં માલમ પડે છે કે ગુરૂશિષ્ય 
પર“પરા આપણુ ઉપનિષદ કાલમાં પણુ બે પ્રકારની જોઇએ 
છીએ. (૧) પિતા અને પુત્ર કે જેએ જ્ઞાનદણિથી ગુરૂ અને 
શિષ્ય પણુ હોય છે. ઉદ્દાલક અને શ્વેતકેતુ (છાં. ઉ. અ. 
દ.) કે જ્યાં ઉદ્દાલકસુનિ શ્લેતકેતુને “બ્રહ્ધાભધુ જેવો નહિ . 
રહેવાનો ઉપરેશ આપી વેદાભ્યાસ માટે ગુરૂને વ્યાં મોકલે 
છે અને ત્યારપછીથી વેદસ્ઞાનથી ગવિત થચેલા શ્વેતકેતુના 
ગ્વનુ' ખ'ડન કરી, નસ્ન બનેલા શ્વેતકેતુને ખ્રહ્દાસઞાન આપ- 
વામાં આવે છે તે પ્રસંગ વણુંવાચો છે. ખીજુ' એવુંજ 
ઉજ્જ્વલ ટૃષણાત વરૂણુ અને ભુગુનુ' છે (લૈ. ઉ. ભગુવહ્વી 
૧. ) ર. સનત્યુમાર અને નારદ ( છાં. ઉ. અ. ૭. ૧). 
પ્રજાપતિ અને ઇન્દ્ર ( છા. ઉ. અ. ૯-૧) વિગેરે. અઃ 
બધી પરપરાએનેો લેપ થયેલો જણાય છે. પણુ ખરી' 
પરપરા તો આપણે સુણ્ડકેપનિષદ (૧. ૧-૩)માં નેઇએ છીએ. 
યાં કહેવાયું છે કે “ ખ્રહ્માએ પોતાના જચેટ પુત્ર અથવને 
સર્વ વિદ્યા જેમાં પ્રતિછિત છે એવી ખ્રહ્દા વિઘા આપી. 
અથવેં તેજ વિદ્યા અ'ગિરને આપી, તેણે ભારદ્વાજ સત્યવાહને 
આપી; અને સત્યવાહે અ'ગિરસને આપી અને અગિરસ 
પાસેથી શૌનક તે વિદ્યા પાસ્યો. ? આ પર'પરામાં ખને 
મિશ્રરૂપમાં જોઇએ છીએ. આથી એમ સિદ્ધ થાય છે %ે 
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1ર ઝહેસ્થ હોય તે। વિદ્યા પોતાના પુત્રને પણુ ચોગ્યાધિકારી 
।ણી આપે છે. સન્યાસી ગુરૂને માટે તેવે પ્રશ્ન ઉપસ્થિત 


પતો નથી શ્વેતાશ્વેતરાપનિષદ્‌ (૬.-૨૨) કહે છે કે “પહે- 
થાના કલ્પમાં વેદાન્તમાં કહેવાયલું ગણું ગુહ્ય (સાન) પ્રશાન્ત 
1 હોય તેને આપવું જોઇએ નહિ. પુત્ર ન હોય અથવા 
શેષ્ય ન હોય” ( એટલે કે પ્રશાન્ત ન હોય તેવા પુત્ર કે 
શેષ્યને પણુ ખ્રદ્દાસ્રાન આપવુ જોઇએ નહિ.); શખ્દો પરથી 
ખીને એવો અચૈ પણુ થાય કે પુત્ર કે શિષ્ય સિવાયના 
ખીના કેઇ પ્રશાન્ત માણુસને ખ્રહ્મસ્તસાન આપવામાં હરકત 
તથી. બીજા અર્થે પ્રમાણે પ્રશાન્ત, પુત્ર અને શિષ્યને 
ખ્છાસ્ાન ' આપી શકાય; અને આવે સ્થળે અપ્રશાન્ત પુત્ર 
જે અપ્રશાન્ત શિષ્યને તે સાન અપાવવું જઇએ કે નહિ તે 
પ્રશ્ન ઉભોાજ રહુ છે; અને તે અચે પ્રમાણે તેના નિવેડો 
કહેલે। નથી. સુત્ર કે શિષ્ય પ્રશાન્ત હોય તેને માટે એ પ્રશ્ન 
રહેતોજ નથી. 

આ ઉપનિષદ્‌ યુગ પછીથી સ'ન્યાસી પ્રવતિત ધર્મોને 
યુગ આવ્યે તે પર્મૌમાં સુખ્ય ખૌદ્ધ અને જૈન છે. તેવા 
પ્ર્મામાં પિતાપુત્ર પરંપરાના અસ'ભવજ છે. શ'કરાચાર્યજી 
પ્રવતિત ધર્મ પણુ તેજ પ્રકારના હોવાથી તેમાં પણુ તેજ 
રીતિ છે. જ્યાં ગૃહસ્થ ધમનાજ અ'ગીકાર ન હોય ત્યાં 
તે પ્રક્નજ રહેતો નથી. ભાગવત પર્ષની પ્રણાલિકા તેથી 
જુદી હોઇ શકે અને તેવું મૂછ પણુ ઉપનિષદોમાં છે. રામા- 
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તુજ સપ્રદાયમાં ગુરૂની ગાદીએ વિઠ્ધાન્‌ પુત્ર અને શિષ્ય 
આવે છે. શ્રીમદ વલ્લભાચાર્યે તેવી ફોઈ પ્રણાલિકા બાંધી 
હોય એમ જણાતું નથી તેમણે સાડાત્રણુ શિક્ષા *લેકોથી 
જણાવી દીધું છે કરે પોતાના પુત્રો ખહિર્ુખ થશે ત્યારે 
પ્રવાહી જીવા જેવાજ થઇ જશે. આ વાત તેમના વ'શજેને 
પણુ લાગુ પડે. શ્રીવલ્લભ તત્ત્વરીપનિબ'ધમાં આર્તા કરે છે 
કે “જિજ્તાસુએ દભ વિગેરેથી રહિત, કૃષ્ણુસેવામાં તત્પર 
અને શ્રી ભાગવતના તત્ત્વને જાણુનાર નરને જાણીને આદ- 
રથી તેનો આશ્રય કરવો ( કે સેવન કરડું ). તેના અભાવમાં 
હેરિની મૂતિ કરીને પણુ સેવા ( પરિચર્યા ) કરવી જેઈએ, 
અને (તે) તે રૂપમાં ત્યાં રહેલો છે. ( ૨. ૨૨૭-૨૨૮ ) 
આ પરથી સિદ્ધ થાય છે કૈ વલ્લભ વિશાળ ટૃછિથી ભગ- 
વાનને પ્રિય એવા ભાગવતના તત્ત્વને જાણુનાર “મુષ્ણુ” 
ભકતને આશ્રય કરવાનું કહેલું છે. વલ્લભે પોતેજ “કૃષ્ણુ” 
શખ્ટનો અય ગોપાલ તાપનીયો।પનિષદ્ને આધારે ખ્રહ્મવાચક 
કહેલો છે અને “ભાગવત'”ની વ્યાખ્યા પણુ વેદના અથે 
કુષ્ણુવાક્યને અતુસરીને કરનારા શુદ્ધ ખ્રહ્માવાદી ” કરેલી 
છે. (ત. નિ. ૧. ૨૧) આ પરથી જણાય છે કે વલ્લભે 
ખ્રદ્દાનિષ્ઠ શ્રોત્રિય ભક્તિનું' સેવન કરવાનું કહેલું છે. અ 
ભક્તિની દૃછિ છે. સ્તાનની દૃણ્િથી “શ્રોત્રિય ખ્રહ્ાનિષ ચુરૂનો” 
આશ્રય કરવાનું સુણ્ડકોપનિષદ્‌ ૧. ૨-૧૨ કહે છે. 


રસ ઝરણ 


(૯) ઉપસણહાર. 


કકક ેંઝઝઝાણ૩ઝઝ- 


આપણે ઉપર નેઈ ગયા કે ખ્રહ્ઘવાવાદ એ ઉપનિષદેોને 
સિદ્ધાંત છે. અ'તિમ તત્ત્વ ખ્રહ્રાજ છે. તેનો સ્વીકાર સવે 
વૈદિક આચાર્ચેચ કર છે; પણુ તેએ ખ્રહ્દાના વિચારને જુદી 
જુદી રીતે સમજે છે. શ'કરાચાર્યે નિરાકાર ખ્રહ્યાને પરખ્રછ્યા 
સમજે છે. તે જ્ઞાન ધનરસ છે. તેએ “ચિતિવાદ” ને 
સ્વીકાર કરે છે. પારમાથિક ટૃછિથી વિસ્રાનધન સિવાય 
ખીજી' ક'ઇજ નથી. તેમને વાદ શુષ્ક જ્ઞાનવાદમાં પરિણુસે 
છે. તેમની દૃષ્િમાં જગત્‌ વ્યવહારિક દૃણિથી સત્ય છે જ્યારે 
પારમાથિક દૃષ્ટિથી તે ભ્રમ માત્ર છે. રામાતુજ ખ્રહ્ધાના 
ત્રણુ પૃરથફ અવયવો "કલ્પે છે. જગત્‌, જીવ અને અ'ત- 
થામી એ તેમણે કલ્પેલાં તત્ત્વો છે. ખ્રહ્દાવચવીના આ ત્રણુ 
અવયવો છે. તેમાં અ'તર્યામી એ અ'તિમ તત્ત્વ છે. અ'ત- 
યામી શરીરી છે નન્‍્યારૈ જીવ તેનું શરીર છે, અને જીવ 
રહના! શરીરી છે. આ પ્રમાણે રામાતુજ વિશિષ્ટાદ્વેત સાધે છે. 
તેઓ ખ્રહ્મના સાકાર રૂપ ઉપર વધારે ભાર મૂકે છે 
સાંખ્ચોની માફક પરિણુ।!મ વાદને। સ્વીકાર કરે છે. જગત્‌ 
રૂપી સત્‌ તત્ત્વ પરિણામી છે. તેમનામાં ત્રણે સત્ય છે. 
વલ્લભ ખ્રહ્યાનુ' અનવગાહ્ય માહાત્મ્ય કખુલે છે. તેએ માને છે 
કે બ્રહ્મ ક્ર'દ્રાતીત હોવા છતાં, દ્દ્વરૂપ પણુ તે છે. તે સાકાર 
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અને નિરાકાર છે. શક્તિ શક્તિમાનથી જુદી નથી અને 
માયા તની સર્વભવન સમર્થ શક્તિ છે અને તે સત્ય છે. 
જગત્‌ એ પ્રભુનું જ આધિભૌતિક રૂપ છે અને તેને ભગવાન્‌ 
એકજ અ'શથી ધારણુ કરી રહ્યા છે. સ્ાનમાર્ગ માં “માયા?” 
શખ્ટજ બતાવી આપે છે કે જગત્‌ જેવું ક'ઈકે છે, પણુ તે 
શું છે તે કહી શકાતું નથી એટલે કે તે “સદસદ નિરવ ચનીય” 
છે. ક'ઈક નહિ બોલી શકાય એવું તે છે-નથી. આને એ- 
ટલે! અર્થે કે શ્રુતિ આ સર્વ ખરેખર ખ્રહ્મ છે એમ કહેવા 
છતાં પણુ ખુદ્ધિ આ ક્વેત પ્રપ'ચને સમજાવવાને અશક્તિ 
માન્‌ છે. ખુદ્ધિ મરી જાય એટલે ભાવથી ભાવગમ્ય ચુરૂષ 
તરક મતુષ્ય વળે છે અને તેને અતુભવે છે. સાહજીક ભૂ- 
સિકા ( ઈન્સ્ટીંકટીવ લેવલ ) માંથી જ્યારે -માણુસ ખૌદ્ડિક 
ભૂમિકામાં જાય છે ત્યારે મતુષ્ય ખુદ્ધિની શક્તિથી સર્વ કૉઇ 
પ્રાપ્ય છે એમ સમજે છે, પણુ થોડા વખતમાં તેને સમજણુ 
પડી જાય છે કે બૌદ્ધિક ભૂમિકા (રૅશનલ લેવલ ), જે કે 
વહેમો અને ખબીન્ દોષોથી સ્ક્ત કરે છે, છતાં પણુ તેને 
દ્રેતની ભૂમિકા કે ન્યાં “ભય અને દુઃખ છે તેમાંજ રાખે 
છે. મતુષ્ય તેથી સ'તુષ્ટ થતે! નથી. પશ્માંથી મનુષ્ય ખને 
તેમાં તેનુ' ધ્ચેય નથી. તેને તો! કોઇ દિવ્ય અદ્વેત ભૂમિકા 
કે જ્યાં સવૈત્ર આનદ છે ત્યાં જવુ' છે અને તકુષપ થઈ 
તેનો આન'ટઢ મેળવવો છે. બૌદ્ધિક ભૂિકામાંથી ભાવભૂમિ- 
કામાં જઈને રહેવુ' છે. કારણુકૈ તે ભૂમિકામાં જ ( ઈન્ઢયુ- 
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શનલ લેવલ ) આનદની લહેરીએ સ્કુરે છે. તે ભક્તિ 
ભૂમિકા કહી શકાય. જ્ઞાન પછીથીજ ભક્તિ થાય. મર્યાદામાં 
મનુષ્ય પ્રયત્નનીજ જરૂર. પૃછિ તે કોઇક વિરલ જીવ પર 
ઉતર અને તેથી તેને દિન્યસ્ઞાન અને પરા ભક્તિ મળે. 


પરિણામવાદમાં ઉત્પાદક ઉદ્દાલક સુની છે; અને બધા 
પરિણામવારીએઓ તેમનાં છાંદોગ્ચોપનિષદના ( અ. ૨. ૧. ૪. ૨ ) 
વચન પર આધાર રાખે છે. ઉપનિષદ્‌ કાલના તેએ એક 
મહાન્‌ તત્ત્વચિ'તક છે, અને તેમનાજ જ્ઞિષ્ય યાસવલ્ક્ય સુનિ 
થાય ( જુવે બૂ. ઉ. અ. ૬.૩.૭). તેસણે વાપરેલે “સત્‌ 
શખ્દ ચેતનાત્મક છે ( જુવે. છાં. ઉ. સ. ૬. ૨. ૩. “ તેણે 
જેયું; 7) છતાં પણુ તેને ને જડાત્મકજ લેવામાં આવે તે!' 
સાંખ્યોનો પ્રકૃતિવાદ સિદ્ધ થાય. એક ભૌતિક તત્ત્વવાદની 
શરૂઆત્ત પણુ ત્યાંથી થયેલી ગણાય અને ચોવીસ તત્ત્વાન! ' 
સાંખ્યનુ' મૂળા ત્યાં છે. ખાદરાયણાચાચેં “ આત્મજુતિના પરિ- 
ણુ।ઃમથી ” સૂત્રદ્રારા અઓષપનિષદિક અર્થ સ્કુટ કર્યો; અને 
તેસનું'જ અતુકરણુ રામાતુજાચાર્યે તથા વક્લભાચાર્યે કયું, પણુ 
પહેલામાં સાંખ્યના પ્રરૃતિવાદની છાપ છે; કારણુ કે તેઓ 
સત્‌પરિણામવાદી છે અને “ સતૂ ” ને ખ્રહ્મદેહ ગણ્ચે। છે; 
તેથીજ ખીજાજ ખ્રહ્ધાવાદી હોવાથી ખાદરાયણુના પરિણામ- 
વાદના ચુસ્ત અતુયાયી છે. વિવર્તવાદનાં મૂળ નાગાજૌનની. 
કાશિકાએા (૯.૧, ૨૬. ૮) માં છે, અને તે ગૌડપાદની. 
ઝારિકા-( ૨. ૨્‌૧ ) ની મારકેતે શ'કરાચારયેમાં ઉતરી આવ્યાં. 
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છે. વિકૃત પરિણુામવાદની ખામી તે વાદે બતાવી, અને 
તેને ગ્રહણુ કર્ચ નહિં. વહ્ઞભાચાર્યે મૂછા અથે સ્કૅટ કરવા 
માટેજ અવિશજૃત વિશેષણુ પરિણામ પહેલાં ચે।જ્યું અને તે 
ફ્રારા ખ્રહ્માપરીણામવાદ સિદ્ધ કર્યે. 

શાંકરમત જ્ઞાન-પ્રાધાન્ય છે અને વલ્લભમત ભક્તિ- 
પ્રાધાન્ય છે અને તેથી તેમનાં દૃષ્ખિ'દ્ુએમાં ભેદ હાય 
એ સ્વાભાવિકજ છે. એમ હોવા છતાં પણુ તેમાં વિચારોનું 
કેટલુંક સાસ્ય છે. એક અથવવેદના સુણ્ડકેપનિષદ્‌ ( ૧. 
૧. ૪ ) ના આધારે બે પ્રકારની વિદાએ “ પરા અને 
અપરાઓનેો સ્વીકાર કરે છે, ખીજે ભક્તિના પ્રવ્ત'કાચાર્ચો 
જેવા જે શાંડિલ્ય ( સૂ. ૪૯ અને ૭૨ ); નારદ ( સૂ. ૩૮ 
અને પદ્‌ ) અને ભ. સી. ૯. ૨. ૧. ) વિગેરેને આધારે 
“ સુખ્યા અતે ગૌણી, ” “ નિચુ'ભુ અને સગુણુ ” “ પરા 
અને અપરા?” વિગેરે દ્વિવિધ વિભાગ ભક્તિના કરે છે. 
એકનું સાધ્ય સ્તાનરૂપી ખ્રહ્યા છે ખીજાતું પ્રેમરૂપી ખ્રદ્ધા છે. 
એક પારમાથિક જ્ઞાનથી મોક્ષસિદ્ધિ માને છે; ખીજે સુછિ- 
ભક્તિ ફે પરાભક્તિથી મોક્ષ થાય છે. એમ માને છે. બને 
તેવા જીવોને! બ્રહ્મભાવ થવાથી સઘોગ્નક્તિ થાય છે. એક 
વ્યાવહારિક સત્તામાં રહેલા જીવનો અપરાજ્તાન, કમ, 
જુ ઉપાસનાથી કમિકમોક્ષ માને છે, જ્યારે ખીન્ને જ્ઞાન, 
કર્મ, સગુણુભક્તિથી તેમ થાય છે એમ ગણે છે. પ્રાતિભા- 
સિક સત્તામાં રહેલો જીવ કે પ્રવાટ્ી જીવનું આવાગમન 
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થયાજ કરે છે. પારમાથિક જ્ઞાન એ અનુભવગમ્ય છે અને 
લૌકિક પ્રમાણુ વિભાગ જેવા કે પ્રત્યક્ષાનુમાનાદિથી અતીત 
છે. તેવીજ રીતે પુષ્ટિભક્તિ સ્ુખ્યત્વે કરીને પ્રભુની કૃપા 
ઉપરજ અવલ'બે છે. આથી બને વેદ્દાતીત માર્ગનો ઉપ- 
દેશ કરે છે. 

તેએ સુખ્યત્ત્વે સિદ્ધાન્તેોની ખાખતમાં જુદ્દા પડે છે. 
એકને ખ્રછ્યાવિચાર એક ગતિહીન સ્થિર તત્ત્વ તરફ લઈ 
જાય છે; ન્યારે ખીનને ખ્રહ્મવિચાર સ્થિર અને ગતિવાન્‌ 
તેરોથી સિદ્ધ કરી અલૌકિક મહોત્ત્મ્યવાન અને પ્રેમસ્વરૂપ 
છે એમ કહે છે; અને તેથી તે તત્ત્વ સ્થિર હોવા છતાં 
ગતિયુક્ત છે. આતૂમા શુદ્ધ, ખુદ્ધ, અને ફૂટશ્થ 
છે અને તેથી કર્સ્તા, ભોઇ્તા વિગેરે હાઈ શકે નહિ; વહ્યભ 
તે શુદ્ધ, બુદ્ધ વિગેરે ચુણુયુક્ત હોઇ અલૌકિક અર્થમાં 
કર્તા, ભોક્તા વિગેરે હોઈ શકે એમ સ્વીકારે છે. આ પ્રમાણે 
વલ્લભને। ખ્રહ્યા સખપધ્રીનો વિચાર સર્વ વિરૂદ્ધધર્માશ્રયને છે, 
અને તેજ તેની સોટાઈ ખતાવે છે. માયા શખ્ટદનો પ્રચોગ 
ખને કરે છે; પણુ શકર તેને ઉપચેગ ભ્રમના અ્ચ્માં, 
અસ્ાનના અથમાં અથવા તો જગતૂને સમજાવવા જેઇતા 
તત્ત્વ તરીફેનો ઉપચેોગ કરે છે, જ્યારે વલ્લભ મુખ્યત્વે 
ખ્હ્મની સવ ભવનસામથ્ય'શક્તિના અથ'માં તે શખ્દને। પ્રચોગ 
ર્‌ે છે. શ'કરને! વિચાર બખુહદ્ધિયુક્ત વિચારોના વિસ્તાર 
પછીથી એટલે કે સૉખ્ય, બૌદ્ધ, જૈન વિગેરે સ્વત"ત્ર ખુદ્ધિ 
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પ્રાધાન્ય તત્ત્વજ્ઞાના પછીથી થચેલે। હોવાથી તેમના વિચા- 
રતો પણુ સ'બદ્ધ સમન્વય છે. અને વિચારની જ્તાનદૃષ્િથી 
ઘણી ખીલવણી ખતાવે છે. વલ્લભ ભક્તિવિચારો પછીથી 
થયા હોવાને લીધે તેમના વિચારોમાં ઔષનિષદિક જ્ઞાન; 
સાંખ્ય, અને ભગવદ્ગીતાથી સ'ક્ષિસ વર્ણુવાયલી ભક્તિના 
વિચારોની જે ખીલવણી પછીના ભક્તિના આચાર્ચાયથી થઈ 
અને ભાગવતમાં પરિણુમી તેમનો સુચોગ સમન્વયચરૂપે 
નેવામાં આવે છે. સુસ્પટ કહોએ તે! ૨ 'કરતત્ત્વસાન ચારા- 
વલ્કચના સ્વસાવસ્થાના વિચારોથી રાર થઈ, સાંખ્ય અને 
ખૌદ્ધ વિચારોથી યુક્ત ખની જાણીતી ત્રચીના ભાષ્ચોરૃપે 
અહાર આવે છે. વલ્લભતત્ત્વજ્ઞાન સુખ્યત્વે તેત્તિરીયોપનિ- 
ષદ્‌, ઉદ્દાલકના તત્ત્વવિચાર, ખ્રહાસૂગ્રો અને ણગવદ્ગીતા, 
સેશ્વરસાંખ્ય, અને ભાગવતમતના ભપષ્તિમાર્ગીય પુસ્તકે 
જેવાં કે શાંડિલ્યસૂત્રો, નારદસૂત્ર, ભાગવત વિગેરેના વિચા- 
રોના સમન્વચરૂપે છે. એક જે સ્ાનશિખરે હોય તો. ખીજુ' 
ભગ્તિશિખરે છે. એક વ્યવહારશિકદૃણિથી વેરોની આવશ્ચષ્તા 
જણાવે છે ન્યારૈ ખીજો તેમને મર્યાદા વિભાગમાં મૂકે છે. 
એક જગતૂને માચિક ગણુ છે, ખીનને તેને ભગવદૃકા્ય ગણી 
સજ માને છે. એક જગતના પ્રશ્નોના ઉકેલ માયા અને 
તેની ઉપાધિએથી કરે છે, ખીન્ને તેના ઉકેલ શગવાન્‌ની 
આવિર્ભાવતિરોભાવશક્તિથી કરે છે. ?' પ્રભુની જે દેશમાં 
જેવા ગ્રકારથી જે સાધ્રનથી આવિર્ભાવ પામવાની ઇચ્છા 
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થઈ, તેજ પ્રમાણે સર્જ બનીને આવિર્ભાવ પાસે છે. ઘટાદિ 
આકારથી સ“ઝ્ુક્ત મૃદાદિ ભગવાનનું રૂપ છે; હેરિની મૂલે- 
ચ્છાથી તેમાં તે પ્રકારનો ત્યારે આવિર્ભાવ થયે; અને ખીજ 
રૂપના ભેદને લીધે તેજ (આવિર્ભાવ) તિરેોભાવ. છે......... 
પૃવ'રૂપનો તિરોભાવ તે પહેલાનો આવિર્ભાવ. બનેને લોકમાં 
એક કરીને અધિક પરિણામને લીધે તથા ન્યૂનભાવને દ્વૂર 
કરવાને લીધે જૃદ્ધિ વિગેરેથી બોલ્માય છે. 7? ( ત. નિ. ૨. 
૧૪૧-૧૪૪ ) 

ભગવાનની ઇંચ્છાથીજ શમા સવ બનેલું હોવાથી, ભગ- 
વદિચ્છા ઉપરજ મોક્ષના આધાર છે. અને તે પુણિ જે 
સર્યાદાથી અનુગ્રહ કરે તે પ્રમાણે તેની (જીવની) ગતિ થાય. 
જે રીતે જીવના સોક્ષ કે બંધ સાધવા હોય તે રીતે તે 
સાધે. આથીજ તેણે વિવિધ સાગ ચેાજ્યા છે. 

ક્મ'માર્ગની સિદ્ધિ ષાઢા શુદ્ધિ ઉપર આધાર રાખે 
છે. અને તેનો સ'ભવ આ સમયમાં હોઇ શકે નહિ. સ્ાન- 
માર્ગ સર્જને સુલભ નથી એટલુંજ નહિ પણુ કદાચ જીવમાં 
ગર્વ ઉત્પન્ન કરે છે અને તેથી ભક્તિમાર્ગ જ આ કાલમાં 
શ્રેચસ્કર છે. સ્ઞાનમાર્ગ પણુ પ્રભુનું જ સાહાત્સ્ય જણાવે છે 
સ્મને પ્રશુ તરફે દોરે છે. આ ભક્તિમાર્ગના સુખ્ય સિદ્ધા- 
ન્તો નીચે પ્રમાણે છે. 
૧. સગ્મતિમ તત્ત્ત એકજ છે, તે પૂર્ણાન'$ છે. તે સચ્ચિ- 

દાન'દ છે અને વિવિધ નાસે નવાં કે ખ્રદ્દા,' પરમા- 
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ત્મા, ભગવાન્‌, પુરૂષોત્તમ, કૃષ્ણુ વિગેરે નામોથી વ્ય- 
વહુરાય છે. તે પ્રકટાન' છે. તે સત્યતુ' સત્ય છે. 
જગત્‌ તેનોજ આવિર્ભાવ છે, નિરાન'દ છે. તે ખ્ર્ધા- 
કાય છે કારણુ કે તેતુ નિસિતોપાદાનમરણ છે અને 
તેથી તે સત્ય છે. 

જીવ અસ્સવિસ્પુલ્લિગ ન્યાયથી _ભગવદશ છે, મર્યા- 
દિત, ચિન્મય અને સાની છે. તે શુસ્રાનદ છે. અને 
મિ છે. જીવસ'ઘનો નિય'તા હુરિ હવાથી તેએ! 
અણું છે. તેએ! અનન્તભાવને પામી શકે. 

“રસ” પ્રશ્નને પ્રાસ કરવાને સુખ્ય સાધન ભક્તિજ 
છે; ધ્ચેચ પણુ ભક્તિ છે. વ્રજા'ગનાએજ આ 
માગમાં ગુરૂએ છે, કારણુ કે તેમણે રસમાર્ગમાં 
પહેલ કરી માર્ડ દર્શાવ્યો છે. _યુષ્ટિભક્તોજ પ્રભુને 
પતિભાવે પૂજે; મર્યાદાભડ્તો યશેદાન'દન કે ખાલકુ- 
પગુને સેવક ભાવે સેવે. 

ભક્તિનાં સાધને ભગવચ્છાસ્ત્રો, ભક્તિગ્ર"થથા અને મહા- 
તુભાવી ખ્રહ્માનિણ્ ભાગવતેને સગ છે. 

ભડ્તોએ અવશ્ય ધ્યાનમાં રાખવું કે વિષયાકાંત દેડમાં 
પ્રભુના આવેશ થતે નથી તેથી બને તે! વિષયોને! 
સમૂળાગે! ત્યાગ ફરવા કે જેથી પ્રભુમાં મન લીન 
થાય; અને તેમ ના ખને તે! ધર્સથી વિરૂદ્ધ નહિ 
એવા વિષયોનું સેવન કરવું. 


૫૭, 


૮. 


ક 


૧૦. 


તે 
તજીવતુ' અહિત કરનાર નથી અને 


૧૬૨ 


ભક્તિમાં વર્ણુ, વય કે જા“તે નિયામક નથી એમ 
ભપ્તચસ્ત્રિ સાક્ષી પૂરે છે. 
પ્રભુમાં દેહવિશ્ચાસ રાખવો! કે તે કેય દિવસ અ1શ્રિ- 
ગમે તેવા પાપી 
જીવને! પણુ તે સૈક્ષ સાધી શકે છે પણુ તેણે તેને 
આશ્રય ખરા જીગરથી કરવો જેઈએ. તેને ટઢશ્રદ્ધા 
હાવી જોઇએ કે આત્મનિવેદિતને કોઇ પ્રકારની ચિતા 
રહેતી નથી. 


ને 
છે 


જીવે કલ્પેલો અહ'તામમતાત્મક સસ ર મિથ્યા છે. 
ક્રોઈપણુ પ્રકારની નિછ્ા કલ્પના માત્રથી થતી નથી, 
પણુ સાધનોથી થાય છે. તેથી નિછા પ્રમાણે સાધ- 
નાતુ' અવશ્ય સેવન કરવું. સેવા બે પ્રકારની છે, 
ખહારની અને અ'તરની. આ ખીજી એટલે કે 
“સાનસી' ઉત્તમ છે. 


૧૧. આ સર્વે પ્રભ્નુના વિલાસ, કીડા કે લીલા છે. તેમાં 


પ્રભુને જાણુવો, અતુભવવો અને તલ્લીન થવું એટલે 
જે ક્રેતતું ભાન ન હોવું એ ધ્યેય છે. 


૧૨. આવિર્ભાવ અને તિરોભાવ એ પ્રભુની વિલાસ શક્તિએ 


છે. માયા એ તેની સર્વેભવનશાક્તિ છે અને તે શક્તિ- 
નાંજ બે અગ વિદ્યા અને અવિદ્યા છે કૈ જેથી જીવનાં 
સમે।ક્ષ અને બંધ થાય છે. ( ત. નિ. ૧. ૩૧) 


૧૬૨ 

ઉપર પ્રમાણેના સિદ્ધાન્તો શ્રીમદ્‌ વલ્લભાચાર્યજી (મૂ- 
લપુરૂષ)ના છે. તે સિદ્ધાન્તો તદન એક દેશી નથી, પણુ 
ઝવદેશીય છે. જેમ ખુદ્ધના બધાજ વિચારોનો સમન્વય એક 
શાસ્ત્રીય પ.દ્ધતિથી (સાયન્ઢીફરીક સીશ્ટમ) તેમના સુખમાંથી 
આવ્યો નથી તેમ વલ્લભના બધાજ વિચારે! સમન્વય રૃપ 
એક ચોપષ્કસ પદ્ધત્તિમાં કહેવાયલા નથી. જગત્‌ ઉત્પત્તિના 
[વેચારે તેને ખુલ્લો પૂરાવા છે (ત. નિ. ૧, ૩૭-૪૦). 
છંવટે તેમનું' વલણુ કીડાવાદ તરફ વધતું ગચેલુ હોય 
એમ જણાય છે, અને ખાદરશાયણુ વ્યાસને અનુસરે છે. 
તમના પછીના તેસના વ'શન્વનેએ તેજ વાદમાં તત્ત્વજ્ઞાનને 
સ્થિર કયું. તેમને હાથે ખ્રહ્યવાદે અને ભક્તિમાર્ગ 
રપ્રદાયનું રૂપ પકડયુ અને તેજ રૂપમાં તે હાલ જેવામાં 
આવે છે; અને તેને કેટલે! વિકાસ તત્ત્વત્ઞાનની ટૃછિથી 
થયો તે ઇશ્ચરેચ્છા ડશે તે! ભવિષ્યમાં જણાવવામાં આવશે. 


(બ્ક્ક--ન્ઝે 


